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Vorwort zur ersten Auflage

Diese Kirchengeschichte will keine bloBe Herzihlung von Namen urd
Daten enthalten — sie will das Wesentliche bringen. Sie méchte die
groBen Linien sichtbar machen, die durch die ganze Kirchengeschichte bis
zum heutigen Tage fithren; sie miochte die bleibenden Probleme auf-
weisen, die anch nns noch belasten, aber auch die unvergiinglichen Kriifte,
die bis heute voll lebendig sind. Sie verzichtet bewuflt auf Vollstindig-
keit der Tatsachen und nennt méglichst keinen Namen, der nicht irgend-
wie anschaulich gemacht wird. Sie beschriinkt sich deshalb auf das Be-
dentsame und Typische, schildert die entscheidenden Personlichkeiten
und die maBgeblichen Epochen verhiltnismiBig ausfiihrlich, wihrend
alles Nebensichliche ausgeschieden und minder Wichtiges kurz abge-
macht wird.

Das Buch méchte seine Leser nicht etwa mehr oder minder geistreich
unterhalten, sondern sie zu einer ernsthaften Deutung des Sinnesder
Kirchengeschichte anleiten. Deshalb steht hinter dem Ganzen
als der MaBstab, an dem alles gemessen wird, das Evangelium von Jesus
Christus, wie es durch Martin Luther neu geschaut und verkiindigt ist.
Luther ist fiir mich von so entscheidungsvoller Bedeutung fiir die Ge-
schichte der christlichen Kirche, daB er ganz von selbst in ihren Mittel-
punkt riickte. Er wird bei weitem am ausfithrlichsten gewiirdigt, alles
Vorhergehende zielt auf ihn hin, und alles Folgende ist von ihm ab-
hingig oder muB sich mit ihm auseinandersetzen.— Die eingestreuten
Quellenstiicke wollen nicht nur der Veranschaulichung dienen, sondern
auch die Bildung eines eigenen Urteils erleichtern. Die Darstellung be-
schriinkt sich nicht auf den eigentlich theologischen und kirchlichen Stoff,
sondern zieht mit BewuBtsein auch die Grenzgebiete heran, um hier den
Auswirkungen von Christentum und Kirche nachzugehen; deshalb nicht
nur die Abschnitte iiber die bildende Kunst, sondern auch iiher Musik,
Dichtung und Philosophie. Dichtung und Philosophie des deutschen
Idealismus sind verhiltnismiBig ausfiihrlich behandelt, weil ,,Christentum
und Idealismus* ein Problem von hichster Gegenwartshbedeutung enthiilt
und nur eine etwas eingehende Schilderung ein gerechtes Urteil ermég-
licht. Der Blick der Leser wird aber immer wieder von der Peripherie auf
das Zentrum gefiihrt, und das Buch trégt so mit gutem Grund den Titel:
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wDas Werden der Kirche". Eine Geschichte des Christentums =z
schreiben, geht, wenn man die Aufgabe ernst nimmt, iiber menschliches
Vermigen hinaus; eine Geschichte der Kirche ist eine mogliche und
sinnvolle Aufgabe. Dabei wird die sichtbare Kirche keineswegs mit der
Una Sancta des Glaubens verwedhselt; von den Siinden der Kirche in ihrer
Geschichte ist auf diesen Blittern geniigend die Rede. Aber sie ist
das von Gott gewollte Werkzeug im Dienst der Una Sancta; ohne die ge-
ordnete Titigkeit einer verfaBten Kirche kommt der Geist Jesu Christi
nicht zu geschichtlicher Gestalt und Wirksamkeit.

Die Riicksicht auf den Raum und auf den Preis des Buches hat mich
gendtigt, mich je linger je mehr, vorziiglich fiir die letzten hundert Jahre,
auf die deutsche Kirche zu bheschrinken. Ich hitte gern kirchliches
Leben und Theologie in England und Amerika, in Frankreich, Holland
und Skandinavien geschildert; hiitte gern auch die Kirche des Ostens bis
in die Gegenwart begleitet, hat sie doch gerade in unsern Tagen den
Beweis ihrer verborgenen Lebenskraft von neuem erbracht. Doch wird die
Beschrinkung anf die deutsche Kirche wohl dadurch gerechtfertigt, daB
in ihr heute wieder die Probleme von Christentum und Kirche am ein-
dringlichsten ins BewuBtsein treten und hier anscheinend wieder stell-
vertretend um die letzte Entscheidung gerungen wird.

Diese Kirchengeschichte will nicht in Wettbewerb treten mit ausfiihr-
lichen gelehrten Darstellungen, wie den Meisterwerken von Karl Miiller
oder Albert Hauck. Sie verfolgt keine fachgelehrten Zwedke, so gewif} sie
in der Darbietung der Tatsachen verldBlich sein will, Als L es e r denken
die Verfasser sich vor allem Religionslehrer und Pfarrer, die den Wunsch
haben, in einer nicht gar zu umfangreichen Darstellung eine klare und
anschauliche Ubersicht ither die Geschichte der Kirche zu bekommen, um
die Probleme und Aufgaben der Gegenwart im Spiegel der Geschichte
kennenzulernen. Ferner diirfte das Buch geeignet sein, dem Theologie-
studenten als erste Einfiihrung und als Grundlage fiir weitergehendes
Studium zu dienen. SchlieBlich rechnet es auch auf einen weiteren Kreis
gebildeter Leser, die, voll innerer Teilnahme fiir die heutigen Note und
Aufgaben der Kirche, nach einer geschichtlichen Grundlegung zum Ver-
stindnis der Kirche suchen. Im Blidk auf diese Leser sind alle Quellen-
stiicke in deutscher Ubersetzung geboten, fremdsprachliche Zitate oder un.
geldufige fachwissenschaftliche Ausdriicke verdeutscht oder erldutert. Auch
die Literaturauswahl am Ende des Buches will den Bediirfnissen dieser
Leserkreise dienen.

Dies Vorwort habe ich zu beschlieBen mit einem herzlichen Dank an
meine Helfer und Mitarbeiter. Dieser Dank gebiihrt vor allem den beiden
Minnern, deren Namen als Mitverfasser auf dem Titelblatt stehen, Hans
Frh.v.Camphausen und Hermann D&rries. Jener hat die
Geschichte der alten Kirche (§§ 5—17) sowie die beiden Abschnitte tiber
die kirchliche Kunst des Mittelalters (§§ 40 und 46) beigesteuert, dieser
die Darstellung der Germanenreligion, der Germanenbekehrung und der
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diristlichen Kirche im friihen Mittelalter (§§ 18—32). Zu danken habe ich
weiter Herrn Dr. Gerhard Bergmann. Er hat, damals Professor
an der Hochschule fiir Lehrerinnenbildung in Hannover, mit uns drei
anderen in wiederholten Besprechungen das Programm des Buches fest-
gelegt, fiir das er die Bearbeitung der neuesten Zeit (nach Schleiermacher)
iibernommen hatte. Diese Arbeit zu beenden, wurde er durch seinen
Weggang von Hannover verhindert. Er hat mir deshalb sein Manuskript
zur Ergiinzung und Uberarbeitung anvertraut, so daB ich fiir die jetzige
Gestalt allein die Verantwortung trage. Die beiden Abschnitte iiber die
Kunst im Zeitalter der Reformation und in der Zeit des Barocdk (§§ 68
und 74) stammen von meinem Freunde Dr. Ernst Lippelt in Jena.
Ihm habe ich auch zu danken fiir die Ausarbeitung des Registers und fiir
seine wertvolle Hilfe bei der Korrektur des ganzen Werkes. Endlich
mochte ich nicht unterlassen, dem Verlag, der unsere Arbeit unter seine
Hut genommen und unter sehr erschwerten Verhiltnissen mit freund-
lichem Entgegenkommen betreut hat, unsern aufrichtigen Dank zu sagen.
Hannover-Kleefeld, im November 1940.
+Hermann Schuster.



Vorwort zur zweiten Auflage

Die zweite Auflage dieses Buches lasse ich mit schmerzlicher Wehmut
hinausgehen. Von den Mitarbeitern der ersten Auflage muBiten zwei
dieses Mal ausscheiden. Dr. Gerhard Bergm ann ist seit Herbst 1944
im Kriegsgetiimmel des Ostens verschollen. Dr. Ernst Lippelt aber im
Januar 1948 durch Ungliicksfall zu Tode gekommen, Das sind fiir mich
Verluste, die ich auch menschlich tief empfinde. Uber unser deutsches
Volk aber ist inzwischen die entsetzliche Katastrophe hereingebrochen,
die ich schon damals mit banger Sorge heraufsteigen sah. Am Text des
Buches ist nicht viel geidndert. Die deutsche Kirchengeschichte nach 1933
kann heute noch nicht giiltig geschrieben werden. So schlieBt das Buch
mit einem kurzen Riickblick und mit dem Ausblick hoffenden Glaubens.
Den Lesern wird es vielleicht willkommen sein, zu erfahren, daB gleich.
zeitig mit dieser Nenauflage im Verlag Diesterweg-Frankfurt/M. ein Buch
von mir erscheint, das als Ergiinzung zum ,,Werden der Kirche* dienen
mag, ein Quellenbud zur Kirchengeschichte: ,,Das Christentum in
Vergangenheit und Gegenwart* (zweite griindlich umgearbeitete Auflage
des 1933 zuerst erschienenen Buches, damals, in Gemeinschaft mit
Dr. Franke, der auch inzwischen abgerufen ist). Bei der Erginzung des
Schrifttums hat mir ein junger Freund, stud. theol. Berneburg, durch
seine Findigkeit und seinen unermiidlichen Eifer wertvolle Dienste ge-
leistet.

Hannover-Kleefeld, am 1. August 1950.

Hermann Schuster.
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Die apostolische Zeit

§ 1. Die Urgemeinde

1. Mit dem Tode Jesu am Kreuz auf Golgatha schien die von ihm ge-
wedkte Bewegung erstickt zu sein. ,,Wir aber hofften, er sollte Israel erlgsen**,
klagen wehmiitig verzagt die Emmausjiinger (Luk.24,21). Es geschah
aber das Gegenteil ven dem, was Freund und Feind erwartet hatten. Die
Bewegung war so wenig am Ende, daB sie vielmehr jetzt erst ihren eigent-
lichen Anfang nahm.

Wenn wir nicht von Kindesheinen daran gewihnt wiiren, zu wissen, daB
von dem Kreuz auf Golgatha die griBte geistige Bewegung ausgegangen ist,
von der die Weltgeschichte zu berichten hat, so wiirde uns dieser Umschwung
als das Wunder aller Wunder erscheinen. Nur die Gewohnheit hat den
Blick fiir diese Einsicht abgestumpft. Es handelt sich in der Tat um ein
schlechthin unbegreifliches Wunder, wenn der von der geistlichen Fiihrung
des Volkes Verfluchte, von seinen eigenen Jiingern Verlassene, von dem
Vertreter der romischen Weltmacht als gemeiner Verbrecher an den Galgen
Gehenkte einen Siegeslauf antritt, mit dem nichts in der Geschichte der
Menschheit zu vergleichen ist.

Dieses Wunder ist durch die Erscheinungen des Auferstandenen bewirkt.
So widerspruchsvoll auch die Berichterstattung iiber diese Erscheinungen
ist, die wir bei Paulus 1. Kor. 15 und in den SchluBkapiteln der vier Evan.
gelien finden, die Tatsache steht unverriickbar fest. Sie ist freilich nicht
ein Vorgang der sinnlidien Erfahrungswelt, der durch Zeugenaussagen der
Profangeschichte zu entscheiden wiire und den Gesetzen der exakten Natur-
wissenschaft unterlige; es handelt sich um Erfahrungen und Zeugnisse des
Glaubens, die der iibersinnlichen Wirklichkeit angehdren, aber die sinnlich
sichtbare Welt in Bewegung setzen.

Mégen auch vielleicht die grundlegenden Erscheinungen des Auferstan.
denen in Galilia stattgefunden haben (wofiir die alteste evangelische
Uberlieferung bei Markus und Matthiius zu sprechen scheint), die christ-
liche Kirche hat ihre Begriindung beim Pfingstfest in Jerusalem gefunden,

1 Sduster, Kirchengeschichte, 2. Aufl.
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in dem Mittelpunkt des jiidischen Gemecinwesens, an dem Orte, wo Jesus
die letzten entscheidenden Kimpfe durchgefochten hatte und am Kreuz
erhoht war. Hier ist das ,,Wort vom Kreuz* zum ersten Male 6ffentlidh
verkiindigt worden, um den Gehorsam des Glaubens zu wecken.

Diese jerusalemische Urgemeinde hat nach dem iibereinstimmenden
Zeugnis des Paulus und der Apostelgeschichte sich noch zur jiidischen
Religionsgemeinschaft gehalten, Sie hat das ,,Gesetz** mit Brauch und Sitte
treu beobadhtet. Sie hat sich noch nicht als eine neue geschichtliche Schiop-
fung gewuBt, sondern als den prophetischen ,,Rest*, als die Kerngemeinde
Israels, von Gott mit der Erkenntnis begnadet, daB ihr Meister als Knecht
Gottes (nach Jes. 53) sein Leben zum Opfer gegeben habe und durch die
Auferstehung zu Gott erhoht sei, um dereinst als Messias, als koniglicher
Richter Israels und derMenschheit, wiederzukommen (Apg. 2,36 und 3,20f.).

In dieser Hoffnung versammelten sie sich im Tempel oder in ihren
Hiusern zu gemeinsamen Gottesdiensten und feierten dabei in freudiger
Zuversicht und inniger Liebesgemeinschaft das Abendmahl, anscheinend
in dem BewuBtsein, mit dieser Feier das Freudenmahl der messianischen
Zeit im voraus zu erleben (Apg. 2, 46, vgl. Luk. 22, 16). Durch die Taufe
auf den Namen Jesu nahmen sie neue Glieder in ihre Gemeinschaft auf
(2, 38) und unterwiesen sie in den miindlich iiberlieferten Worten Jesu,
vor allem aber in der Geschichte seines Leidens, Sterbens und Auferstehens.
Aus diesen Worten sprach zu ihnen der Geist des Meisters. Er machte sie
zu neuen Menschen und gestaltete ihre Gemeinde zu der Werkstiitte einer
groBartigen selbstverleugnenden Bruderliebe (2, 44).

Wenn man zuweilen von einem ,, Kommunismus* im modernen Sinn des
Wortes redet, der in der Urgemeinde geherrscht habe, so ist das eine
falsche Ausdeutung der Uberlieferung. Der véllige Verzicdht auf Eigen-
tum war die heroische Leistung einzelner, wie z. B, des Barnabas
(4,36 f.). Freiwilligkeit wurde iiberall selbstverstindlich vorausgesetzt.
Die Schuld des Ehepaares Ananias und Saphira liegt nicht in der Zuriick-
haltung eines Teiles ihres Eigentums, sondern in der frechen Liige,
mit der sie den abgelieferten Teil als Ganzes ausgeben und somit, ohne
das wirkliche Opfer, den Ruhm der Opferfreudigkeit einheimsen wollen
(Apg.5,1—10). Immerhin zeigt diese Erziihlung, daf} der Geist der Bruder.
liebe im einzelnen nicht ohne Fledken war. Sie macht uns auch hegreiflich,
da8 die hochgespannten Erwartungen auf das unmittelbar bevorstehende
Ende aller Dinge zu einer Geringschitzung wirtschaftlicher Notwendig-
keiten verleiteten und schlieSlich zur Verarmung der Gemeinde fiihrten;
war sie doch spiter auf Unterstiitzung von auswiirts angewiesen, so dall
Paulus in seinen makedonischen und griechischen Gemeinden fiir sie eine
Liebesgabe sammelte (Gal. 2, 10; 1. Kor. 16,1; 2. Kor. 8, 2 ff.).
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2. Die Gemeinde der Messiasgldubigen lebte zuniichst mit ihren jiidischen
Volksgenossen in Frieden; nur in einzelnen Fiillen erlitten sie Verfolgung.
So wurden Petrus und Johannes wegen des Aufsehens, das die Heilung
des Lahmen erregt hatte, verhaftet und miBhandelt (Apg.4u.5). Eine
neue Bewegung kam aber in die Gemeinde durch das Auftreten der
Hellenisten, d.h. der griechisch redenden Juden, die nach langjihrigem
Aufenthalt in der Diaspora nach Jerusalem iibergesiedelt waren, wo sie
sich zu landsmannschaftlichen Synagogenverbinden zusammenschlossen.
Nicht wenige von ihnen traten der Gemeinde bei.

Ihr :glaubenseifriger und geistesmichtiger Fithrer war Stephanus. Er
beschrinkte sich nicht auf das ihm und seinen Freunden iibertragene Amt
der Armenpflege, sondern predigte mit grolem Freimut in den Diaspora-
gemeinden Jerusalems von dem Namen Jesu Christi. Dabei hat er den
Tempelkult wie die jiidischen Reinigungsvorschriften gering geachtet und
die Religion des Alten Testaments als Gehorsam des Glaubens an Gottes
gniidige Verheiflung gedeutet. Mit beidem stellte er sich in Gegensatz zu
der rabbinisch geleitcten jiidischen Religionsgemeinschaft. Er wurde des-
halb vor dem Hohen Rat verklagt, verurteilt und gesteinigt. Uber seine
Freunde und Gesinnungsgenossen brach eine schwere Verfolgung herein.
Sic mufBiten aus der Stadt weichen und zerstreuten sich iitber Judia und
Samaria, wilhrend die Apostel und die Urgemeinde anscheinend unbe-
helligt blieben (Apg.6 u. 7).

3. Aber hier zum erstenmal wurde die Wahrheit offcnbar, die spiter
ein Kirchenlehrer ausgesprochen hat: Das Blut der Mirtyrer wurde der
Same der Kirche. Die zerstreuten Jiinger predigten nicht nur im jiidischen
Lande und in den halbheidnischen Kiistenstidten, so da3 in Lydda, Joppe
und Cisarea Gemeinden entstanden, sondern auch in Samaria und in
Syrien (Damaskus!). Sie gewannen nicht nur gelegentlich einzelne Heiden,
wie den dthiopischen Kimmerer, der als ,,Gottesfiirchtiger*, d. h. als Gast
des Judentums, die heiligen Stitten in Jerusalem besucht hatte, sondern
sie wandten sich in Antiochia, der reichen und iippigen syrischen Weltstadt,
grundsitzlich auch an die Heiden und hatten mit ihrer Predigt auffallen-
den Erfolg: die Gemeinde der Christusgldubigen trat jetzt von den Juden
deutlich gesondert an die Ofentlichkeit. Thre Glieder wurden deshalb mit
dem Kennwort ,,Christianer” (urspriinglich wohl Spottname) als Christus-
verehrer von den Juden unterschieden (Apg. 8 u.11,19—26).

4. Die gesetzestreuen Urapostel blieben auch fernerhin mit ihren An-
hingern im wesentlichen unangefochten. An der Mission bei Samaritern
und Heiden haben sie sich nicht ausiibend beteiligt, sie haben aber die
Mission der Hellenisten, in Samaria sowehl wie in Antiochia, durch Ab-
gesandte gepriift und bestitigt (Apg. 8,14 ff.; 11,22 f.). An der Spitze der

1¢



4 Die apostolische Zeit

Gemeinde stehen jetzt Petrus und Jakobus, der Bruder des Herrn, mit
dem Unterschiede (soweit die Quellen erkennen lassen), daBl Petrus die
Mission auch unter Nichtjuden fordert urd 6fter auf Missionsreisen ab-
wesend ist, wihrend Jakobus in Jerusalem bleibt und immer mehr die
Leitung der Urgemeinde in seine Hiénde bekommt.

Durch die Willkiir des Konigs Herodes Agrippa I., der sich bei den
Juden beliebt machen wollte, wurde der Zebedidussohn Jakobus, der Bruder
des Johannes, verhaftet und getotet. Auch Petrus wurde gefangen gesetzt,
entkam aber dann aus dem Gefingnis (Apg.12). Er hat, wie es scheint,
nach seiner Befreiung Jerusalem verlassen und nur selten wieder auf-
gesucht. Wir héren aus dem 1. Korintherbrief des Paulus, daB er in Be-
gleitung seiner Frau auf Missionsreisen geht (1.Kor.9,5). In Antiochia
hat er wegen des Gesetzes einen ZusammenstoB mit Paulus (Gal. 2, 5. u.).
Ob er sich spiter von dem Recht der gesetzesfreien Heidenmission des
Paulus tiberzeugt und ihr angeschlossen hat, ist aus den Quellen nicht mit
Sicherheit zu entnehmen. Es darf als wahrscheinlich gelten, daB er in Rom
den Mirtyrertod gestorben ist. Die Behauptung der Romischen Kirche,
Petrus habe die rémische Gemeinde gegriindet und sei ihr erster Bischof
geworden, beruht nicht auf alter Uberlieferung und ist durch das Zeugnis
sowohl des Romerbriefs wie der Apostelgeschichte véllig ausgeschlossen,
da beide kein Wort auch nur iiber die Anwesenheit des Petrus in Rom
berichten (s. u. S.18). Der Zebediiussohn Johannes wird im Galaterbrief
von Paulus noch unter die ,,Sdulen* der Urgemeinde gerechnet. Die Apostel.
geschichte weil} spiiter nichts mehr von ihm zu berichten. Ob er wie sein
Bruder Jakobus friih den Mirtyrertod erlitten (Mk. 10, 39), ob er oder ein
anderer ,,Johannes* bis ins hohe Greisenalter in Kleinasien gelebt habe
und Verfasser oder Gewiihrsmann der johanneischen Schriften sei, ist
nicht mit Sicherheit zu entscheiden.

Der Fiihrer der Gemeinde, der Herrenbruder Jakobus, ist ein Muster
gesetzlicher Frommigkeit nach dem Herzen der Pharisder, er hat die Ge-
meinde immer mehr in ein gesetzlich verengtes Judendiristentum hinein-
gleiten lassen: ,,Bruder, du siehst, wieviel tausend Juden gliubig geworden
sind und sind alle Eiferer fiir das Gesetz*, — so wird dem Paulus gesagt,
als er (etwa im Jahre 57) zu seinem letzten Besuch nach Jerusalem kommt
(Apg. 21, 20). Dieser Jakobus wurde im Jahre 62 (?) zum Unwillen des
pharisiisch gesinnten Volkes, das ihn den ,,Gereciten nannte, von dem
sadduziischen Hohenpriester gesteinigt.

Bei Beginn des jiidischen Aufstandes (67) fliichtete die Gemeinde ins
Ostjordanland. Sie verlor ihre fiihrende Stellung in der Christenheit, weil
sie nicht mit Paulus den Schritt zur Gesetzesfreiheit in die Welt hinaus
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gewagt hatte, und erstarrte zur judenchristlichen Sekte. In Jerusalem ent-
stand spiiter eine neue heidendiristliche Gemeinde.

5. Die Bedeutung der Urgemeinde wird leicht unterschitzt, weil sie an
jiidischer Gesetzlichkeit festhielt und sich der dhristlichen Freiheit, die
Paulus verkiindete, nicht erschlicBen wollte (vgl. u. S.16). Man darf aber
nicht vergessen, daf} sie die Worte Jesu mit hingebender Treue gesammelt
und iiberliefert hat. Aus ihrem Schofle sind die Evangelien hervorgegangen,
zum mindesten die Redenquelle des Matthius und die Petrinische Grund-
lage des Markus-Evangeliums. Damit hat sie den Felsengrund gelegt fiir
die ganze Entwicklung des Christentums.

Schon in der Urgemeinde ist aus dem Evangelium Jesu vom Reiche
Gottes das Evangelium von Jesus Christus geworden. Die ungeheuere
Erschiitterung durch Tod und Auferstehung des Meisters hatte den Jiingern
zum BewuBtsein gebracht, wie einzigartig das von ihm verkiindigte Reich
Gottes an seine Person gebunden sei. Sie erlebten in den Gottesdiensten,
im Gebet und Abendmahl seine lebendige, machtvolle Gegenwart als den
Anbruch der messianischen Zeit.

§ 2. Die Religionen im Romischen Imperium

1. Ein alter Spruch sagt, Homer habe den Griechen ihre Gotter gegeben.
Diesen Gedanken hat Schiller poetisch gestaltet in seinem Gedidht ,,Die
Gotter Griechenlands". Die griechische Religion erscheint hier als eine
von Schonheit strahlende Lebensdeutung. Aber diese Betrachtung ist ein-
seitig und irrefiihrend. Homers Schilderung der glinzenden und leicht-
fertigen Gestalten der Olympier ist weniger wirkliche Religion als poetische
Darstellung einer iibermiitigen ritterlichen Gesellschaft im erhéhten Bilde
des Gotterstaates; sie hat den frommen Glauben unterwiihlt, da sie die
Kritik herausforderte. Die wirklich gelebte Volksreligion wuBte auch von
der grauenvollen Wirklichkeit und ihren unheimlichen Michten: Hekate,
die Spuk- und Zaubergéttin, und ihre bésen Geister, die unterirdischen
Rachedimonen der Erinyen, Gestalten, gegen dercn gefihrliche Krifte man
sich mit abergldubischen Gebriudien zu schiitzen suchte (Rom. 8, 15).

Die wirklich erlebten Gétter sind mehr ein Gegenstand der Angst als
des Vertrauens. Sonst wiirde nicht der weise Lebensdeuter und Lebens-
kiinstler Epikur seine Jiinger mit der Versicherung getréstet haben, die
Gaotter lebten in fernen Welten und kiimmerten sich nichit um die Men.
schen (Gegenbild: das Schidksal des Odipus, dessen Leben durch das gott-
liche Orakel in Verwirrung und Unheil gestiirzt wird: ,,Ihr 1aBt den Armen
schuldig werden; dann iiberlafit ihr ihn der Pein*). Es hesteht also von
alters her eine Kluft zwischen der von Dichtern und Kiinstlern verklirt
dargestellten Staatsreligion und dem wirklichen Volksglauben.
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Der Siegeszug Alexanders des Groflen hat auch die griechischen Gétter
nach dem Osten getragen. In Kleinasien besonders entstehen neue groB-
artige Gottertempel. Zeus, Athene und Dionysos wohnen auf der Burg
von Pergamon. Dem Zeus gewidmet ist der Riesenaltar, den Kénig Eumenes
um 180 v. Chr. auffiihren lieB. Der Sieg der olympischen Géotter iiber die
Giganten soll die Erinnerung an den Sieg dieses hellenistischen Konigs
iiber die barbarischen Kelten (Galater) festhalten. In der Offenbarung
Johannes (2, 13) ist dieser Altar wohl als Thron des Satans gemeint, (Die
reichen Uberreste scines groBartigen plastischen Schmucks im Pergamon-
Museum zu Berlin.) In derselben Stadt Pergamon haben auflerdem De-
meter und Hera ein Heiligtum auf halber Bergeshohe und Asklepios einen
groBen Tempel im Tale. Wenn schon die junge Stadt Pergamon so reich
mit Heiligtiimern ausgestattet war, so begreift man, daBl die Fiille der
Tempel und Altire zu Athen die Verwunderung des Apostels Paulus
erweckte (Apg.17,16). Die Artemis freilich, deren Tempel in Ephesus zu
den Wundern der Alten Welt zihlte und deren Kult durch die Missions-
predigt des Paulus schwer getroffen wurde (Apg.19), ist nicht die grie-
chische Jagdgottin, die jungfriuliche Schwester Apolls, sondern eine nur
leicht hellenisierte kleinasiatische Fruchtbarkeitsgottheit. An der Grenze
der gricchischen und der asiatischen Welt mischen sich die Gottheiten
beider Gebicte.

Aber die griechische Religion verbreitet sich auch nach Westen. Ihre
Gétter kommen schon bei Beginn der Republik nach Rom (um 500) und
erobern den Staat zur Zeit des 2, punischen Krieges. Die phantasielose,
niichterne romische Religion, ganz abgestellt auf den praktischen Nutzen
fiir Familie, Wirtschaft und Staat, wird im hellenistischen Geiste um-
gebildet.

2. Der Geist griechischer Wissenschaft protestiert schon frith durch den
Mund der Philosophen gegen die Leichtfertigkeit der homerischen Gatter-
mythen. Xenophanes (500) klagt: ,,Alles, was dem Menschen als schimpf-
lich und unsittlich gilt, haben Homer und Hesiod den Géttern angehingt,
Diebstahl, Ehebruch und Betrug.** Ihre menschenartige Gestaltung der
Gotter lehnt er ab: ,,Hitten Rinder, Rosse und Léwen Hande und kénnten
sie Bilder machen, sie wiirden die Gétter als Rinder, Rosse und Lowen dar-
stellen.* Ahnlich Heraklit von Ephesus: Bilderanbetung ist ihm nichts
anderes, als ob man ,mit Mauern schwatzen wollte*. Der naive, sinnen-
freudige Anthropomorphismus der éffentlichen Religion wird von beiden
radikal abgelehnt und durch einen rein geistigen, unanschaulichen Gottes-
gedanken ersetzt. Die Sophisten verbreiten mit ihrer Aufklirung den Geist
der religitsen Unsicherheit und Skepsis.
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Solrates hat freilich den Gitterglauben nicht direkt angegriffen, aber
seine Lehre von dem Daiménion, der inneren gottlichen Stimme, wurde
doch als eine Entwertung der alten Gotter verstanden; daher die Anklage,
daB er die Jugend verderbe und ,nicht an die Gétter glaube, an die der
Staat glaube*. Sokrates war nicht wie die aufgeblasenen Sophisten ein
wissens- und tugendstolzer Skeptiker und ein leichtfertiger Zerstérer from.
men Glaubens; er verkérpert vielmehr in Demut und Vertrauen eine neue,
héhere Form sittlich geprigter Frommigkeit, das Urbild echter Seelsorge*).
Die heiter gelassene Sicherheit seines tapferen Sterbens aber wirkte durch
die Jahrhunderte symbolhaft als ein Gericht iiher die ganze alte GG&tter-
religion, Diese Wirkung wurde erginzt und verstirkt durch die platonische
Philosophie, die den Menschen anleitete, nicht nach den Géttern des
Staates oder der Volksreligion zu schauen, sondern auf die Reinigung und
L#uterung seiner Scele bedacht zu sein und sie zur Heimkehr aus dieser
verginglichen Zeitlichkeit in die ewige Welt der Ideen vorzubereiten.

Die innere Zersetzung des alten Gotterglaubens wurde unterstiitzt durch
die von Osten eindringenden orientalischen Religionen, die mit dem Ge-
heimnis ihrer Kulte und Géttermythen auf die Phantasie auch der grie-
chisch-romischen Menschen einen starken Einflul ausiibten. In der Be-
dringnis des hannibalischen Krieges wurde die kleinasiatische groBe Gotter-
mutter in Rom begierig aufgenommen. Ihr folgten noch in vordhristlicher
Zeit die dgyptische Isis, der iranische Mithras und auch die chaldiische
Astrologie, d.h, der an die Sterne gekniipfte Schicksalsglaube. Die alte
Tierverehrung der Agypter (erklirlich wohl aus dem Grauen, das der naive
Mensch vor den iibermiichtigen, unheimlichen Tieren empfindet) wurde
durch die Beriihrung mit der hellenistischen Aufklirung merkwiirdiger-
weise nicht zuriickgedringt, sondern noch gesteigert. Sie erweckte freilich
den hochmiitigen Spott der gebildeten Griechen, andererseits aber auch
durch den Reiz der Fremdartigkeit starkes Aufsehen (vgl. Rém. 1, 23).
Das durch die philosophische Aufklirung nicht gesittigte religisse Verlan-
gen auch der griechischen Menschen suchte Befriedigung in den Kulten
des Ostens und verschmihte dabei keineswegs auch niedrigen Ersatz.

Als Augustus durch die Schlacht bei Aktium die Weltherrschaft ge-
wonnen hatte, versuchte er aus staatsmiinnischen Uberlegungen die alte
rémische (romisch-griechische) Religion wiederherzustellen, indem er die
zerfallenen Tempel neu aufbaute und durch kultische Feierlichkeiten die
Teilnahme der zuschauenden Massen anlodkte. Doch diese religiose Restau-
ration des Kaisers blieb eine staatliche Reprisentation, und die Teilnahme
an ihr war politischer, vielleicht auch #sthetischer ‘Art, aber nicht ‘ein
Beweis echten neuen Glaubens. Denn eine Religion kann nur mit religiésen

*) So hat ihn Werner Jiger (Paideia Bd. 2) iiberzeugend geschildert.



8 Dic apostolische Zeit

Kriften, aber nicht auf dem Wege politischer Empfehlung erneuert werden.
Ebenso miBlang der Versuch, den 250 Jahre spiter, zur Feier des tausend-
jihrigen Bestehens der Stadt Rom, der Kaiser Decius unternahm. Diese
romantische Restauration fiithrte freilich zur Christenverfolgung (s.u.S.48),
aber nicht zur Neubelebung des erstorbenen Gétterglaubens. Die Abwehr
Roms gegen das Christentum (wie einst gegen die orientalischen Kulte)
scheitert zuletzt daran, daB dieser Staatskult nur das irdisch Gegebene, das
die politische Gesellschaft schon hat, darstellt und verklirt, aber nichts
Neues, Weltiiberlegenes bringt, keine Gemeinden schafft und keine Glau-
benszeugen hervorbringt.

3. Die griechische Philosophie hat nicht nur an der iiberlieferten Gitter-
lehre Kritik geiibt, sondern sich je linger je mehr bemiiht, durch Heraus-
arbeitung einer eigenen Weltanschauung und Lebensdeutung fiir die zer-
storte Volksreligion einen Ersatz zu bieten; den groBten Einfluf als Ersatz-
religion hat allmiihlich die stoische Philosophie gewonnen.

Die urspriingliche stoische Weltanschanung ist freilich ein noch stark
materialistisch gedachter Pantheismus: ,,Alle Kriifte der Welt sind Ausfliisse
einer Urkraft, die einerseits vollkommenster Stoff, nimlich feuriger Hauch,
belebendes und gestaltendes Feuer ist, andererseits zugleich vollkommene
Vernunft (Logos), Seele, Geist, Vorsehung, Gesetz der Welt.* Dieser Logos
ist also gewissermaBen die Weltseele (als Weltregent erscheint der Logos
schon bei Heraklit von Ephesus). Unter dem Einflul des Platonismus ent-
widkelt sich aber diese stoische Philosophie immer mehr zu einer Art
Religion, und der bange Schicksalsglaube wandelt sich zum trastlichen Vor-
sehungsglauben. Der starke religiose Ton ist auch auf den orientalischen
EinfluB zuriickzufithren. Der gefeiertste Lehrer der Stoiker im Anfang des
1. Jahrhunderts v. Chr, war Poseidonios aus der syrischen Stadt Apamea.
Bei ihm hat Cicero in Rhodos studiert; und die von ihm geschaffene
lateinische philosophische Literatur geht wesentlich auf Anregungen des
Poseidonios zuriick (vgl. Cicero: De natura deorum). Diese Philosophie
Ciceros aber lehrt einen durch die Vernunft geklirten, auf sittliche Ziele
cingestellten, frommen Vorsehungsglauben. Hier wird auch der ,,kosmo-
logische' Gottesheweis ausgebildet, der aus der Schonheit und Zwedk-
miBigkeit des Kosmos (der geordneten Welt) auf die Weisheit ihres

Schopfers schlieBt: ,,Aus unendlichem Schiitteln der Buchstaben entsteht
nic eine Ilias!*

Bei Seneca, dem Erziecher Neros, finden wir eine auffallend dualistische
und pessimistische Grundlage dieses Glaubens:
»wWozu iiber Einzelnes weinen? Das ganze Leben ist zu beweinen! Was ist der

Mensch? Ein gebrechliches, jedem StoB preisgegebenes GefiB, ein schwichlicher
Kérper, nackt, wehrlos, fremder Hilfe bediirftig, jeder Unbill des Schicksals preis-
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gegeben!" . Dieser Leib ist der Seele Last und Strafe. Unter seinem Drudk fiihlt
sic sich bedringt und in Fesseln, wenn nicht die Philosophie hinzutritt und sie
vom Irdischen zum Géttlichen erhebt.*

Ungefiihr gleichzeitig hat ein Unbekannter unter dem Namen des Ari-
stoteles ein Buch ,,Von der Welt* verfaBt, in dem der Pantheismus der
alten stoischen Schule aufgegeben wird. Dieser Mann erblickt Gott nicht
in, sondern iiber der Welt: Wie der Steuermann das Schiff, der Lenker
den Wagen, so regiert Gott die Welt. Seneca sowchl wie der etwas jiingere
Epiktet (ein freigelassener phrygischer Sklave) nihern sich in manchen
ihrer sittlichen Anweisungen der christlichen Verkiindigung.

Seneca schreibt: ,,Willst du den Géttern nachahmen, so gib auch den Undank-
baren; denn auch den Gottlosen geht die Sonne auf, und den Seeriubern stehen
dic Meere offen; der Wind weht nicht nur den Guten giinstig, und der Regen fillt
auch auf die Adker der Gottlosen® (vgl. Mt. 5, 45). Epiktet bemiiht sich vor allem,
seine Jiinger zu innerer Freiheit und Unabhingigkeit zu erziehen; sie sollen
lernen zu erkennen, was in unscrer Macht steht (nimlich unsere innere Stellung
zur AuBenwelt) und was nicht in unserer Macht steht (nimlich Beriihrung durch
die Einwirkungen der AuBlenwelt). Der Weise soll deshalb lernen, zu verzichten
und zu ertragen, um eich iiber Ungliick, Leid und Krinkung zu erheben.

Diese heroische Freiheit sicht der von Jesus und Paulus gepredigten
Freiheit der Gotteskinder nur duBerlich @hnlid, sie ist im Wesen etwas
anderes als die christliche Agape, denn ihr Ziel bleibt in den Schranken
feiner Selbstzucht: die unerschiitterte Gemiitsruhe des Weisen, aber nicht
die selbstvergessene Hingabe an das Wohl des Niichsten. Den Seneca aber
nennt Nietzsche wegen seiner Neigung zu Rhetorik und Pathos den
mwToreador der Tugend*. So konnte die stoische Philosophie wohl eine
Vorbereitung auf das Christentum (R6m. 2, 14 f.) oder sein Konkurrent,
aber niemals sein Ersatz werden.

Die sittliche Grundformel der Stoa lautet: ,In Ubereinstimmung mit
der Natur leben.* Man darf die Frommigkeit der Stoa aber deshalb nicht
als ,,Naturfrommigkeit* betrachten (weder im Sinne des biblischen Schép-
fungsglaubens noch der Goetheschen Naturbeseelung). Denn unter der
,»Natur* verstehen die Stoiker die Denkkraft der Vernunft, die nach ihrer
Meinung den Kern der menschlichen Natur ausmacht. Diese Vernunft er-
scheint gleichzeitig auch als Grundkraft des ganzen Kosmos (Weltvernunft);
deshalb neigen die Anhiinger der Stoa immer wieder zum Pantheismus.
Diese natiirliche Religion der Stoa ist also eine idealistische oder ratio-
nalistische Geistreligion. Sie zieht sich, in mannigfachen Umbildungen, als
ein Unterstrom durch die ganze christliche Kirchengeschichte, beeinfluBft
erheblich die scholastische Theologie des Mittelalters, findet in der Refor-
mationszeit ihren Vertreter in Erasmus und seinen Geistesverwandten,
verbreitet sich in der Zeit der Aufklirung und lebt bis in die Gegenwart
als ,,Geheimreligion der Gebildeten*.
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4. Es hat in Griechenland von alters her neben der 6fentlichen Volks-
und Staatsreligion Geheimkulte gegeben, die, wenn auch staatlich anerkannt
und geschiitzt, nur den Eingeweihten, den Mysten, zuginglich waren: die
Mysterien. Ihr beriihmtes Beispiel sind die Mysterien von Eleusis.

Die alte Demeterlegende, die von dem Schicksal der zum Hades ge-
raubten Tochter Persephone berichtet und zuniichst die Fruchtbarkeit der
Erde, das Sterben und Auferstehen des Saatkorns, symbolisch darstellt,
wird jetzt neu gedeutet und auf das Schicksal der Seele bezogen, die wie
Persephone aus dem Hades wiederkehren soll. Hier bezieht sich also ganz
deutlich der religiése Glaube auf ein Leben nach dem Tode. ,Selig der
Mensch, der die heilige Handlung geschaut hat. Wer aber ungeweiht ist
und nicht teilhaftig der heiligen Weihen, der wird nach seinem Tode nicht
das gleiche Los haben im Dunkel des Hades. — Die Dionysosmysterien
erregen ihre Teilnehmer (die Bacchanten und Minaden) zu wilder Raserei,
daB sie im Taumel der Ekstase den geweihten Stier zerreilen und das rohe
Fleisch verschlingen, in der Meinung, so der Gottheit korperlich teilhaftig
zu werden.

Diese Mysterien wurden mit den griechischen Gottheiten auch nach dem
Osten, nach Kleinasien iibertragen. Sehr viel bedeutsamer aber ist der
umgekehrte Vorgang, dafl nimlich orientalische Mysterienkulte in die
griechisch-romische Welt eingefiihrt werden; so zuerst der iigyptische Mythos
von Isis und Osiris. Das Sterben des Osiris, des Gemahls der Himmels-
gottin Isis, und seine Auferstehung in Gestalt des jungen Horus ist ur-
spriinglich ein Mythos fiir einen Naturvorgang, fiir das Ersterben der Natur
unter dem ausdérrenden Wiistenwind und fiir ihre Auferstehung unter
der neuen Niliiberschwemmung. Dieser Mythos ist aber von alters her schon
auf das Schicksal der Seele gedeutet. Die Weihe bedeutet ein Sterben und
Wiederauferstehen durch gnidige Errettung (vgl. Rom. 6, 3 ff., die Taufe
bedeutet: mit Christus begraben werden und mit ihm auferstehen). In
Vorderasien wirkten in dhnlichem Sinne die Mysterien des Attis: Die Gliu-
bigen beklagen mit Kybele, der groBen Gottermutter, den Tod ihres ge-
liebten Attis, eines schénen Jiinglings, der die blithende Natur verkérpert,
und begehen wenige Tage spiter mit lirmender Freude das Fest seiner
Auferstehung.

Nur den Minnern zugiinglich waren die Mysterien des Mithras. Mithras
ist der alte persische Sonnengott (den Zarathustra bei seiner Reform hei-
seite schob). Seine Gestalt hat auf der Wanderung nach Westen baby-
lonische und phrygische Vorstellungen an sich gezogen, aber doch von
seinem persischen (also arischen!) Ursprung den entscheidenden Wesenszug
des tapferen Kiimpfers gegen alles Bose bewahrt. Seine Mysten muBten
verschiedene harte Proben bestehen und stiegen durch siehen Grade zur
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héochsten Wiirde des ,,Vaters* empor. Der feierlich geheimnisvolle Gottes-
dienst wurde in unterirdischen Kapellen abgehalten, in deren Hintergrund
das bekannte Bild des Mithras als des Stiertdters aufgestellt war. Diese
Religion kannte eine Art Taufe und eine Kommunion mit Brot und Wein.
Sie war besonders bei den Soldaten beliebt und wurde durch sie iiber
das ganze Reich bis nach Germanien und Britannien getragen. Attis- und
Mithrasdienst verlangten eine rohe ,Reinigungszeremonie: der Myste
stieg in eine tiefe Grube, iiber der ein Stier geschlachtet wurde, so daB
dessen Blut ihn iiberstromte und ,,reinigte*.

5. In diesen Mysterienreligionen vermischen sich die Elemente der ver-
schiedensten alten Religionen und Weltanschanungen: persischer Dualismus,
babylonische Weltentstchungslehre und Astrologie, feierliche &#gyptische
Liturgie, syrischer Sonnendienst, hellenistische Philosophie und Kunst.
Doch lassen sich in dieser Religionsmischung bei aller bunten Mannigfaltig-
keit der einzelnen Kulte gewisse gemecinsame Grundziige beobachten. Es
herrscht eine dualistische und pessimistische Grundstimmung: Gegensatz
von Gott und Welt, Geist und Stoff, Seele und Leib; daher Sehnsucht nach
einem erhohten Leben in einem jenseitigen Lichtreich, Neigung zur Askese,
Bediirfnis nach Erlésung durch einen Gottheiland. In den Mysterienkulten
soll der Myste eine geheimnisvolle Einigung mit der Kultgottheit erleben
(unio mystica), mit ihr sterben und auferstehen: ,,Seid getrost, ihr Mysten!
Da der Gott gerettet ist, wird auch euch aus Leiden Rettung werden.*

Die Mysten rithmen sich einer héheren Erkenntnis, von der das Heil
abhiingt; doch diese,,Gnosis* beruht nicht auf wissenschaftlicher Forschung,
sondern auf geheimnisvoller ,,Offenbarung® und ist mit allerlei wiistem
Aberglauben verbunden (Mitteilung von Geisternamen und Beschwdrungs-
formeln, die der Seele auf ihrer Himmelsreise hilfreich sind). Die ,,Rei-
nigungen* in diesen Kulten sind urspriinglich duflerlicher und ritueller
Art; doch kommen unter dem Einflu8 der griechischen Philosophie auch
ernsthafte und sinnvolle Moralgebote zur Geltung.

In verschiedener Weise ist hier dem Christentum der Weg geebnet:
1. Die nationalen Schranken fallen. 2.Der Individualismus sctzt sich
durch: man wird in diese Religion nicht hineingeboren, sondern schliefit
sich ihr freiwillig an. 3. Deutlich ist die Erlosungssehnsucht. 4. Der Glaube
richtet sich auf ein ewiges Leben im Jenseits. 5. Merklich ist eine gewisse
Versittlichung der Religion: Verstindnis fiir Siinde und Siihne, wenn auch
getriibt durch Uberschiitzung iuBerlicher Riten und magisch wirkender
Sakramente. 6. Uberall ein starker Zug zum Monotheismus (die verschie-
denen Namen und Gestalten nur Erscheinungen Einer Gottheit).

6. Mit der romischen Herrschaft kam in die griechische Welt der Kult

der Gottin Roma, als des personifizierten Genius der zur Weltmacht ge-
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wordenen Stadt. Das Volksempfinden aber, vor allem der Linder des
Ostens, brachte dem Oktavian Augustus, der dem Greuel der Biirgerkriege
ein Ende setzte und statt des unablissigen BlutvergieBens wieder Frieden
und Ordnung, Recht und Sitte aufrichtete, aus tiefer Dankbarkeit gottliche
Verehrung entgegen. In Kleinasien zuerst wurden dem Kaiser Tempel und
Altdre errichtet. Der zur Gottheit erhobene Kaiser wurde das hiochste
Symbol der neugewonnenen Einheit und Macht des Reiches. Der Kaiserkult
wurde die Religion oder der Religionsersatz der Spitantike.

In den groBSen Reichen des Ostens, bei den Agyptern und Persern,
waren die Konige von alters her gottlich verehrt. Nach ihrem Vorbild hatte
auch Alexander der GrolBle sich als Gottheit verehren lassen. Das war den
Griechen nicht unerhort, da ihr Heroenglaube die Grenzen zwischen Got-
tern und Menschen verwischte (Lysander, Plato). Von Alexander iiber-
nahmen es die Diadochen in Agypten, Syrien und Kleinasien, Schon ihre
Beinamen, Epiphanes (der Erscheinende), Soter (Heiland), verraten den
gottlichen Anspruch. Die Friedenssehnsucht des Ostens hatte schon in
Pompcjus und in Caesar, zu friih, den gottlichen Friedebringer begriifit.
Erst in Augustus erfiillte sich die groBe Hoffnung.

Eine kleinasiatische Inschrift verkiindet die frohe Botschaft (Evangelion)
von seiner gottlichen Heilandswiirde. Von nun an werden in Kleinasien
nur noch dem Kaiser Tempel gebaut, nicht mehr den alten Gottern.
Augustus lieB dort den Kult der Dea Roma mit dem seiner Person ver-
binden. Seinen Adoptivvater Caesar lie er unter die Gotter erheben. Im
Westen wird offiziell nicht der lebende Kaiser, sondern sein Genius, d. h.
sein und seines Hauses Schutzgott, gottlich verehrt, der Kaiser selbst erst
nach seinem Tode, wenn er durch Senatsbeschlul unter die Gotter erho-
ben ist. Wie stark aber auch im Westen religiéser Glaube den Kaiserkult
erfiillt, beweist Vergils berithmte 4.Ekloge: sie verkiindet die Geburt
eines gottlichen Kindes, das die Siinden der Vergangenheit tilgen und ein
goldenes Zeitalter herauffiihren wird (vgl. Mt. 2).

Alle alten Religionen nahmen, entsprechend ihrer synkretistischen Hal-
tung (Synkretismus = Verschmelzung verschiedener Lehren), den Kaiser-
kult willig auf. Die Juden wurden, mit Riicksicht auf die volkische Be-
grenzung ihrer Religion, im ganzen geschont. Das Christentum mufite
den Kaiserkult schroff ablehnen (Off.Joh.); es kannte nur den Einen
himmlischen Herrn (Phil. 2,9 fi.). Hier entsprang ein Kampf auf Leben
und Tod.

§ 3. Die Weltmission des Paulus

1. Durch die Wirksamkeit der hellenistischen Missionare (vgl. oben S. 3),
inshesondere durch die Griindung der heidenchristlichen Gemeinde in
Antiochia, war der Ansatz fiir eine gesetzesfreie Weltmission im Dienst
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des Evangeliums gegeben. DaB dies Reis nicht verkiimmerte, sondern iiber-
raschend schnell zu einem michtigen Baum heranwudhs, ist, wenn auch
nicht ausschlieBlich, so doch in allererster Linie dem hellenistischen Juden
Paulus von Tarsus zu verdanken. Er ist freilich nicht der Stifter des
Christentums, aber als den Griinder, zum mindesten als den Wegbahner

der christlichen Weltkirche mu8 man ihn wohl bezeichnen.

In der bekannten Aufzihlung der Zeugnisse fiir die Auferstehung Christi
nennt Paulus mit bescheidenem Stolz an letzter Stelle auch die ihm zuteil
gewordene Erscheinung (1.Kor. 15, 3—8). Auf sie beruft er sich in dem-
selben Brief (9,1), um die Vollmacht seines Apostelamtes gegeniiber den
Korinthern festzustellen. Aus dem Galaterbrief (1,15—17) und aus der
Apostelgeschichte (9, 1 ff.) wissen wir, dafl diese grundlegende Erscheinung
vor den Toren von Damaskus stattgefunden hat, als Saulus mit Ermiich-
tigung des Hohen Rates ausgezogen war, hier die Gemeinde Jesu Christi
zu bekimpfen.

Paulus hat sich nicht darin getiduscht, wenn er die Berufung zur Heiden-
mission mit der Offenbarung vor Damaskus verkniipft. Es mag sein, da88
die letzte bewuBte Klarheit iiber die Auswirkung dieses grundlegenden Er-
lebnisses ihm erst spiiter zuteil geworden ist. DaB er aber grundsiitzlich den
Beruf des Heidenmissionars aus dem Damaskus-Erlebnis ableitet, ist inner-
lich durchaus iiberzeugend und trigt den Stempe! echter Erinnerung.

Das ,,Gesetz* hatte Paulus gehindert, Jesum von Nazareth als den
Christus zu erkennen. Aus dem Gesetz, in seiner rabbinischen Auslegung,
hatte er die verderbliche Irrlehre empfangen, Gott, der gerechte Richter,
vergelte jedem hier auf Erden sinnlich sichtbar, was er mit seinen Taten
verdient habe; woraus dann umgekehrt folgte, da man aus dem Schicksal,
mindestens aus dem Endschidksal, ablesen ktonne, ob er ein Frommer oder
ein Gottloser gewesen sei: Wer, von Gott verlassen, am Galgen endet, wer
den Verbredhertod stirbt, der mu8 auch ein von Gott verdammter Ver-
brecher gewesen sein: ,,Verflucht ist, wer am Holze hingt!* (Gal. 3,13).
Diesen offensichtlich von Gott Verfluchten als Messias anzubeten, ist dann
die schlimmste Gotteslisterung, diese Gotteslidsterer zu verfolgen, heiligste
Pflicht. Wenn nun aber dieser Gekreuzigte sich seinem Verfolger als der
Christus siegreich kundtut, dann gibt es eine revolutionierende ,,Umwer-
tung aller Werte*; dann hat der Nazarener das Gesetz besiegt und abgetan.
Damit ist dann auch die Schranke zwischen Juden und Heiden gefallen.
Die Heidenmission des Paulus ist also aus dem Damaskus-Erlebnis genau
so hervorgewachsen wie Luthers Kampf gegen das verweltlichte Papsttum
aus seinem beriihmten ,,Turmerlebnis*, der Entdeckung der erlosenden
Wahrheit von der Rechtfertigung aus Gnaden allein.

/
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Der Vergleich zwischen den beiden grofien Gottesminnern fiihrt auch
sonst zu einem tieferen Verstindnis fiir die entscheidende Bedeutung des
Apostels Paulus in der Heilsgeschichte des Evangeliums. Der grofie Um-
bruch in der Geschichte der christlichen Kirche, den wir als ,,Reformation*
zu bezeichnen pflegen, ist nicht hervorgerufen durch den Humanisten Eras.
mus oder den Erasmusschiiler Zwingli, auch nicht durch einen der mysti-
schen Vorreformatoren, selbst nicht durch den groBen Biblizisten Wiclif,
sondern einzig durch Martin Luther, durch den Mann, der nicht nur die
scholastische Theologie von Grund aus studiert hatte, sondern der in der
eigenen Person den spezifisch mittelalterlichen Heilsweg, den des Mondhes,
des homo religiosus, mit unvergleichlichem Todesernst beschritten hatte
und auf ihm gescheitert war. Die katholische Kirche im Kern zu iiber-
winden, wurde nur dem geschenkt, der das katholische Heilssystem in
eigener Person durchlebt und durchlitten hatte. Nur mit dem restlosen
Einsatz des ganzen Menschen konnte diese erlésende Entdeckung erobert
werden. Luther hat damit, ohne es zu ahnen, in neuer Form das Erlebnis
und die Tat des Paulus wiederholt. Die Befreiung vom Judaismus konnte
nicht durch die galildischen Jiinger des Meisters errungen werden. Denn in
ihrem von Jerusalem weit entfernten ,,Bezirk der Heiden* hatten sie von
gelehrter Gesetzesauslegung wenig kennengelernt und sicherlich audh in
den einfachen lindlichen Verhiltnissen an den Grenzen des Heidentums
an der Last des Gesetzes nicht so schwer zu tragen gehabt. Uberwindung
des Judentums konnte nur bringen, wer in eigener Person dies Judentum
griindlichst erfahren und erlitten und den Aberwitz der Gesetzlichkeit bis
zum letzten durchgekostet hatte, also nicht ein Laie aus Galilda, sondern
ein Pharisder und Rabbinenschiiler.

Es zeugt auch von schlechtem Verstindnis, wenn moderne Kritiker
meinen, dem Paulus einen Vorwurf daraus machen zu sollen, daB er nach
dem Erlebnis von Damaskus drei Jahre lang sich von Jerusalem und der
Urgemeinde fernhielt und auch dann nur fiir vierzehn Tage Petrus und
Jakobus aufsuchte, um sie personlich kennenzulernen. Ihn hat, mensdilich
geredet, der unfehlbare Instinkt des Genies richtig geleitet, wenn er sich
nicht in die Schule der Urapostel begab. Was sollte er Entscheidendes von
ihnen lernen? Sie konnten ihn mit ihrer unklaren Halbheit gegeniiber dem
jiidischen Gesetz, das sie fiir die Juden streng behaupten und audh fiir die
Heiden ungern fahren lassen wollten, doch nur beirren und aufhalten auf
dem Wege zu der erlssenden Erkenntnis: Christus ist des Gesetzes Ende!

2. Uber die ersten anderthalb Jahrzehnte nach der Bekehrung des
Apostels sind wir leider nur sehr unvollkommen unterrichtet. Es scheint,
daB Paulus nach dem entscheidenden Erlebnis von Damaskus einige Zeit zu
innerer Sammlung und Klirung in die Einsamkeit der arabischen Wiiste
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siidlich von Damaskus gegangen ist, um hernach in Damaskus mit der
Predigt fiir den Herrn Christus, den er bisher verfolgt hatte, zu beginnen.
Dieser Wirksamkeit wurde durch jiidische Nachstellung ein Ende bereitet
(Apg. 9,22 ff.; 2. Kor. 11, 32 £.). Den Verfolgern entronnen, reiste Paulus
zu kurzem Besuch nach Jerusalem und kehrte dann in seine Heimatstadt
Tarsus zuriick. Von hier hat ihn Barnabas (s. 0. S. 2) als Mitarbeiter in die
aufbliihende diristliche Gemeinde zu Antiochia geholt, und von dort hat
ein Befehl des Heiligen Geistes die beiden Freunde zu ihrer ersten Mis-
sionsfahrt nach Cypern und Kleinasien getricben (Apg.13f.). Nach der
Darstellung der Apostelgeschichte folgt auf diese erste Missionsreise ein
bedeutsamer Besuch des Paulus zu Jerusalem, um in personlicher Aus-
sprache mit den Uraposteln die Stellung des Heidenchristentums zum Ge-
setz zu kliren (Apg. 15; Gal. 2). Nach dem Galaterbrief liegt dieser Apostel-
konvent vierzehn (oder gar siebzehn) Jahre nach Damaskus (Gal.1, 18
u.2,1). Dieser lange Zeitraum wird durch die Uberlieferung véllig unzu-
reichend ausgefiillt. Wir kénnen uns unmiglich vorstellen, daB eine Feuer-
natur wie Paulus jahrelang untiitig in Tarsus gesessen habe. Die sogenannte
erste Missionsreise (Apg.131{.) kann aber nur einige Monate in Anspruch
genommen haben. Wir miissen uns mit unserm mangelnden Wissen be-

scheiden.

Im hellen Licht der Geschichte liegen nur etwa neun Jahre aus dem
Leben des Apostels. Sie fiihren uns vom Apostelkonvent bis in die Welt-
hauptstadt Rom. In diesen wenigen Jahren aber ist eine weltgeschichtliche
Leistung vollbracht. Die christliche Botschaft ist aus dem jiidisch-syrischen
Orient in das griechisch-romische Imperium hinausgetragen, ist auf den
Boden Europas in die arische Vélkerwelt verpflanzt worden, um dort bis
zum heutigen Tag ihre Heimat und wesentliche Wirkungsstitte zu behalten.
Danmit ist eine Leistung vollbracht, die den Wendepunkt der Weltgeschichte
bedeutet, so da8 wir ihre Jahre nicht mehr von der Griindung der Stadt
Rom, sondern von der Geburt Christi zihlen.

Den Ausgangspunkt fiir diesen geistigen Eroberungszug bildet der
Apostelkonvent. Hier hat Paulus durch den Hinweis auf die Friichte seiner
Predigt unter den Heiden (es muB also eine beachtliche Heidenmission
schon vorangegangen sein) den Uraposteln das Zugestindnis abgerungen,
daB die heidendhristlichen Gemeinden mit dem (jiidischen) Gesetz nicht
beschwert werden sollten. Was uns jetzt nachtriglich als beinahe selbst-
verstindlich erscheint, war damals fiir die Urapostel ein ungeheures, fast
unbegreiflich groBes Zugestindnis; zerfiel ihnen die Menschheit doch im-
mer noch in Juden und Nichtjuden, nicht aber in Christen und Nicht-
christen. Die Urapostel und die Urgemeinde*leisteten also eine fast iiber-
menschliche Selbstiiberwindung, wenn sie dem Paunlus die Gesetzesfreiheit
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fiir die Heidendiristen zugestanden. Damit traten sie, ohne es redit zu
merken, auf den iiberjiidischen Boden der Unterscheidung von Christen

und Nichtchristen (Gal. 2, 1—10).

Aus diesem Zugestindnis mit klarer Entschlossenheit die nétigen Fol-
gerungen zu ziehen, ging iiber ihre Kraft; sogar iiber die des weitherzig-
sten von ihnen, des Petrus. Bei einem Besuch in Antiochia schlo8 er sich
zuniichst dem Brauch der dortigen Christengemeinde an, indem er, un-
bekiimmert um das Verbot des jiidischen Gesetzes, mit den Heidenchristen
Tischgemeinschaft hielt, d.h. vor allem an der gemeinsamen Feier des
Herrenmahles teilnahm. Aber Abgesandte des Jakobus machten ihn und
sogar den alten Arbeits- und Kampfgenossen des Paulus, den Barnabas,
wieder irre, so daB beide sich um des jiidischen Gesetzes willen von der
heidenchristlichen Mehrheit der Gemeinde absonderten und jene damit als
Christen zweiter Klasse herabsetzten (Gal.2,11ff.). Es stellte sich jetzt
heraus, dal die Abmachung des Apostelkonvents mit ihrer schiedlich-fried-
lichen Trennung der Arbeitsgebiete (das Heidentum fiir Paulus, das Juden-
tum fiir dic Urapostel) in der Praxis nicht leicht durchfiihrbar war, weil
an den Grenzen der jiidischen Welt, vor allen Dingen in Syrien, Heiden
und Juden nebeneinander wohnten und deshalb christliche Gemeinden, in
denen chemalige Juden und Heiden sich mischten, unvermeidbar waren.

Vielleicht hat dieser idrgerliche Vorfall in Antiochia dem Apostel den
letzten AnstoB gegeben, seine Mission aus dem jiidisch-heidnischen Misch-
gebiet, auf dem er sich bisher bewegt hatte, in die hellenische oder helle-
nisierte Welt des Westens zu verlegen, so daB jenes Argernis der Welt
zum Heil geworden ist. Das iibliche Schema der drei Missionsreisen (1. Apg.
13 f.; 2. Apg. 16—18, 22; 3. Apg. 18, 23—21, 16) ist in Wirklichkeit nicht
recht geeignet, ein deutliches Bild von der Missionsarbeit des Apostels zu
geben. Als ,,Missionsreise® kdnnte wohl die Fahrt von Apg. 13 und 14 be-
zeichnet werden; denn hier ist Antiochia als dauernder Wohnsitz voraus-
gesetzt, von dem die Reise ausgeht und zu dem sie zuriickfiihrt. Aber nach
dem Apostelkonvent verlegt Paulus seine Tiitigkeit ganz nach dem We-
sten, nach den Lindern, die das Agiische Meer umgrenzen. Sie bilden
freilich nicht seinen Wohnsitz, denn der wandernde Missionar hat keinen
festen Wohnsitz, aber doch sein Arbeitsfeld. Von hier aus ist er einmal zu
einem kurzen Besuch (dessen eigentliche Absicht undeutlich bleibt) nach
Jerusalem und Antiochia zuriickgekehrt (Apg. 18, 21 ff.); spiiter hat er eine
zweite Reise nach Jerusalem unternommen, um die bei den hellenischen
Gemeinden gesammelte Kollekte personlich zu iibeibringen {1.Kor. 16,
3f.u.Apg. 21, 15 f1.).

Dieser Aufenthalt in den Lindern des Agiischen Meeres kann zeitlich
einigermaBen sicher festgelegt werden. Durch eine zu Anfang dieses Jahr-
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hunderts in Delphi gefundene Inschrift 1Bt sich die Amtszeit des Pro-
konsuls Gallio, vor dessen Richterstuhl Paulus (nach Apg.18) gezogen
wurde, auf das Jahr 51 bis 52 n, Chr. bestimmen. Danach ist zu berechnen,
daB Paulus im Laufe des Jahres 50 in Korinth eingetroffen ist und es im
Spitherbst 51 verlassen hat, um iiber Ephesus zum Osterfest nach Jeru-
salem zu reisen. Da er spiiter, nach dem Zeugnis der Apostelgeschidhte, fiir
etwa drei Jahre seinen Aufenthalt in Ephesus genommen hat, um in
dieser Stadt und ihrer Umgebung Christus zu verkiindigen, da er weiter
von Ephesus aus iiber Makedonien nach Korinth gereist ist, um hier zu
iiberwintern, und endlich auf demselben Umwege iiber Makedonien-Klein.
asien nach Jerusalem, um dort die Kollekte abzuliefern: so 1iBt sich mit
ziemlicher Sicherheit ausmachen, da8 er etwa sechs Jahre in diesem alten
hellenischen Kerngehiet gearbeitet hat. Das sind die entscheidenden Jahre,
auf ihnen beruht sein Lebenswerk. In dieser Zeit sind auch seine grund-
legenden Briefe geschrieben: Galater, beide Korinther und Rémer (als erste
vorher die Briefe an die Thessalonicher).

Dauerhafte Gemeinden sind gegriindet in Makedonien( Philippi, Thessa-
lonich, vielleicht Berga), in Achaja (in Korinth und Umgebung, noch nicht
in Athen), in Kleinasien (sicher in Ephesus, Kolossi und Laodicea, wahr.
scheinlich auch in Milet, Troas und anderen Orten). Der Galaterbrief end-
lich und eine zerstreute Nachricht der Apostelgeschichte bezeugen eine trotz
judaistischer Gegenwirkung schlieBlich dech erfolgreiche Mission bei den
Galatern, den Nachkommen der alten Kelten, die im Herzen von Klein.
asien zur SeBhaftigkeit gebracht waren. Wenn, wie aus den Nachrichten
der kirchlichen Schriftsteller des 2. Jahrhunderts (vgl. auch den Brief des
Plinius an Kaiser Trajan) hervorgeht, die griechischen Landschaften in
Kleinasien ein hochbedeutsames Zentrum des Christentums bildeten, so ist
das eine bleibende Frucht der Wirksamkeit des Apostels. .

Im Rémerbrief schreibt Paulus, er habe von Jerusalem aus bis nach
Ilyricum die Verkiindigung des Evangeliums von Jesus Christus ausge-
richtet (15,19). Ob der Ausdruck ,,Illyricum* (Dalmatien und Albanien)
wortlich zu verstehen sei, ist nicht sicher zu entscheiden, ist aber durchaus
miglich; denn der Bericht der Apostelgeschichte, so wertvoll er ist, erweist
sich an den Paulusbriefen wiederholt als erginzungsbediirftig.

Der Ausblidk auf das nahe bevorstehende Ende und die Wiederkunft
Christi, die der Apostel zu erleben meinte (1.Kor. 15,51 £.), hat ihn ge-
dringt und befliigelt, die Botschaft von Christus moglichst in der ganzen
Welt, d. h. in der ,,0kumene*, dem rémischen Reich, zu verbreiten. Dann
muBte er sich natiirlich damit begniigen, in den groBen Mittelpunkten die
Flamme des Glaubens zu entziinden, in der Hoffnung, das heilige Feuer
werde sich von dort aus weiter verbreiten. Aus dem Romerbrief wissen

2 Sduster, Kirdiengeschichte, 2. Aufl.
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wir, daB er sich als letztes, kiithnstes Ziel die Christuspredigt in Spanien
gesteckt hatte. Ob er diesen spanischen Plan hat ausfiihren konnen, ver-
mogen wir leider auf Grund der bisher bekannten Uberlieferung nicht zu
entscheiden.

Die rémische Gemeinde selbst ist nicht von ihm begriindet; und diese
Tatsache allein, daB etwa im Jahre 56 schon in Rom eine zahlreiche und
angesehene griechisch redende Christengemeinde besteht, deren Mehrheit
offenbar nicht aus dem Judentum stammt, ist hochst lehrreich, Sie nétigt
uns anzunehmen, daB auch andernorts unbekannte Missionare neben den
Aposteln erfolgreich fiir den Namen Christi gearbeitet hahen.

Wenn Paulus auch offenbar das Hochziel verfolgte, die ganze bewohnte
Welt vor dem Ende aller Dinge mit der Predigt fiir Christus zu erfiillen,
50 ist es doch bedeutsam, daB er in Wirklichkeit sich auf die hellenische
oder hellenisierte Nordseite des Mittelmeers beschrinkt hat. Wir horen
nichts davon, daB er sein Augenmerk auf Agypten oder Afrika oder gar
auf Ostsyrien und das Zweistromeland gerichtet hitte. Den Juden ein
Jude, den Griechen ein Grieche, beschreibt er 1. Kor. 9, 20 {. seine Aufgabe
und Methode. Da die Juden ihn aber ablehnten, muBte er sie seiner Hoff-
nung und der Gnade Gottes iiberlassen (R6m.9—11) und wurde zum
Zeugen des Heilandes bei den Griechen, d. h. den arisch-europiischen Vil-
kern, und dadurch mittelbar auch bei den Deutschen. Es war schon deshalb
kein Zufall, noch weniger ein MiBgriff, wenn Martin Luther, der Refor-
mator der Deutschen, sich auf Paulus und sein Zeugnis stiitzte,

§ 4. Die paulinfsd:en Gemeinden und ihr Christentum

1. Uber die GroB8e der paulinischen Gemeinden vermégen wir irgendeine
Zahlenangabe nicht zu machen. Wenn in Thessalonich nach dem Zeugnis
des* ersten Briefes, der nur wenige Monate nach Griindung der Gemeinde
verfaBt ist, schon mehrere Mitglieder gestorben sind, so diirfen wir uns
diese Gemeinde nicht gar zu klein vorstellen. Sie mu8 mehr als bloB eine
erweiterte Hausgemeinde gewesen sein. Wir diirfen annehmen, daB in
Thessalonich unter dem Eindruck der Missionspredigt des Apostels so etwas
'wie eine Erwedcung stattgefunden hat, in deren Auswirkung vielleicht
einige hundert Menschen sich in der Erwartung der nahe bevorstehenden
groBen Entscheidung zusammengeschlossen haben. Erst recht ist fiir Korinth
eine stattliche Anzahl zu vermuten. Denn in dieser Gemeinde gab es ja
vier verschiedene Gruppen, Anhinger des Paulus, des Apollos, des Petrus
und neben ihnen nodh eine Christuspartei. AuBerdem horen wir von starken
sozialen Spannungen und Unterschieden. Die groBe Masse bestand aus
kleinen Leuten, abhiingigen Lohnarbeitern und Sklaven; aber vornehme,
wohlhabende und gelehrte Leute haben nicht gefehlt (1.Kor.1). Wenn
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wir annehmen miissen, da8 das 16. Kapitel des Rémerbriefes in Wirklich-
keit ein nach Ephesus gerichtetes Schriftstiick ist, so ist die dortige Ge-
meinde so zahlreich gewesen, daB in Ermangelung eines geniigend grofen
Versammlungsraumes verschiedene Hausgemeinden gebildet werden muften.

Je groBer diese Christengemeinden wurden, um so mehr stellte sich das
Bediirfnis nach einer gewissen duBeren Ordnung heraus. Von Anfang an
muBten naturgemiB bestimmte Verrichtungen, wie Festsetzung der gottes.
dienstlichen Versammlungen, Bereitstellung des geeigneten Raumes, Vor.
bereitung der Abendmahlsfeier, Beschaffung der nétigen Mittel fiir Armen-
und Krankenpflege, Empfang und Beantwortung apostolischer Briefe, durch
bestimmte Personlichkeiten, die sich dauernd damit befaBten, angeordnet
und ausgefiihrt werden. Nach den Andeutungen der paulinischen Briefe
diirfen wir annehmen, daB8 solche Aufgaben hiiufig den Erstbekehrten,
wenn sie nur einigermaBen dazu geeignet waren, zufielen, oder auch einem
angesehenen Mitgliede, das sclbst den Raum fiir die Gemeindefeier zur
Verfiigung stellen konnte. Paulus rechnet derartige Dienstleistungen mit
zu den ,,Gnadengaben', d.h. zu den Auswirkungen des Geistes Christi,
der die ganze Gemeinde erfiillt, und ermahnt wiederholt die Gemeinden,
solche Minner um ihres Dienstes willen (der unscheinbar, aber doch
unentbehrlich ist) in Ehren zu halten und ihnen folgsam zu sein. Erst
allmzhlich stellte sich das Bediirfnis heraus, durch apostolische Ernennung
oder Gemeindewahl die bestgeeigneten Personlichkeiten fiir diese Ehren-
imter zu gewinnen. Im Philipperbrief (1,1) zuerst finden sich hierfiir die
festen Beztichnungen: ,,Episkopen® und ,,Diakonen*, etwa soviel wie Ge-
meindevorsteher und Gemeindehelfer.

2. Die erbauliche Versorgung der Gemeinde in den Gottesdiensten liegt
zu dieser Zeit noch ganz in den Hiénden frei handelnder Geistestriger,
denen die entsprechenden Gnadengaben der Predigt und der Lehre, der
»Weissagung® und der Dichtung zuteil geworden sind. Unter ihnen sind
am bedeutsamsten die ,,Propheten* und die ,,Lehrer*, die sich offensicht-
lich so unterscheiden, daB die Lehrer eine an Einsicht und sittlichen Willen
sich wendende Belehrung und Ermahnung vortragen, die man aus ihrem
eigenen verstindigen Nachdenken ableitet, wihrend die Propheten, un-
mittelbar von der Kraft Gottes getricben, das dussprechen, was der Geist
ihnen eingibt. Ihr ,,Weissagen* brauchte sich dabei durchaus nicht auf die
Zukunft zu beziehen, sondern enthielt jede Form von geistlicher Erbauung
der Gemeinde. Von ihnen unterscheiden sich die ,,Zungenredner dadurch,
da8 sie in besinnungsloser Verziickung unartikulierte Launte stammeln, die
als Engelsprache angestaunt wurden, aber villig unverstindlich blieben,
wenn nicht ein vom Geist Beriihrter sie auszulegen imstande war. Deshalb
urteilt Paulus: ,Der Zungenredner erbaut nur sich selbst, der Prophet

20
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erbaut die Gemeinde“ (1.Kor.14,4). Wir diirfen annehmen, daB die
Aufgabe des Lehrers aus dem jiidischen Synagogengottesdienst heriiber-
genommen ist, wihrend die Titigkeit der Propheten und gar das Zungen-
reden auf Einfliisse und Vorbilder griechischer Mysterienreligionen zuriick-
geht. Nach der héochst anschaulichen Schilderung von 1.Kor. 14 miissen
diese Gottesdienste, die durch das unmittelbare Wirken der Geistestriger
geprigt wurden, im hohen MaBe anregend, oft aber auch aufregend und
von der Gefahr der Zuchtlosigkeit bedroht gewesen sein. Daher die An-
ordnung, es diirfe immer nur Einer zur Zeit reden und ein ,,Zungenredner*
nur, wenn auch ein Ausleger da sei. Fiir diese #ullere Zucht und Ordnung
zu sorgen, war die gewiesene Aufgabe der Gemeindevorsteher. Erst sehr
viel spiiter, als der Geist im Erléschen war, fiel den Bischdfen die Aufgabe
zu, durch Ansprache und Predigt fiir die Erbauung der Gemeinde zu sorgen.

Die Aufnahme in die Gemeinde erfolgt durch die Taufe auf den Namen
Jesu. Von ihr sagt Paulus das denkbar GroBte. Sie bedeutet Abwaschung
(Reinigung von Siinden), Heiligung, Gereditmadiung; alles dies durch
die Kraft des gottlichen Geistes, der mit der Anrufung des Namens Jesu
den Tiufling iiberkommt (1.Kor. 6,11). Sie bedeutet eine wunderbare,
iibernatiirliche, nicht bloB symbolhaft vorgestellte, sondern wesentlich er-
fahrene Einigung mit Jesus Christus, ein ,,Mit-ihm-sterben und -auferstehen*,
so daB der alte, siindige, dem Tode verfallene Mensch stirbt und ein neuer,
reiner, dem Leben Geweihter aufersteht (Rém. 6). Von ihm heiBt es dann:
»Ist jemand in Christus, so ist er eine neue Schopfung; das Alte ist ver-
gangen, siehe, es ist alles neu geworden* (2. Kor. 5, 17).

Diese Taufe kann naturgemiB nur Sache der Erwachsenen sein. DaB
die paulinischen Gemeinden keine Kindertaufe kennen, wird 1. Kor. 7,14
ausdriicklich bezeugt: Die Kinder christlicher Eltern sind heilig und rein
durch ihre Gemeinschaft mit den geheiligten Eltern. In der korinthischen
Gemeinde freilich hingen sich an die heilige Handlung abergliubische Vor-
stellungen und Briuche: die Getauften sind mit dem Tiufer durch ein
mystisches Band verbunden (1.Kor.1,13 ff.); die Taufe ist eine unentbehr-
liche, magisch wirkende Reinigung, sie kann und muB nétigenfalls zu-
gunsten vorzeitig Verstorbener an Lebenden vollzogen werden (1. Kor.
15,29). Hier hat offenbar der Geist hellenistischer Mysterienreligionen
bedenklich abgefiirbt.

Ahnlich ist zu urteilen iiber den von Paulus (1. Kor. 11) scharf geriigten
MiBbrauch des Herrenmahles zu zudchtloser, die heilige Scheu und die brii-
derliche Liebe verletzender, roher Schlemmerei. Die Unart heidnischer
Opfergelage und Mysterienfeste wird hier ungeldutert in die Feier des
Herrenmahles iibertragen: fiir den Apostel ein dringlicher AnlaB, seiner
Gemeinde den unerbittlichen Gerichtssinn der heiligen Feier, in der Christi
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blutiger Opfertod immer aufs neune verkiindet wird, mit hdchstem Ernst
vor die Seele zu stellen.

Wir erfahren bei dieser Gelegenheit, dal die heilige Feier in Form
einer wirklichen Mahlzeit, offenbar der abendlichen Hauptmahlzeit, be-
gangen wurde; auch sollte sie gleichzeitig eine feine und vornehme Art
briiderlicher Liebestitigkeit darstellen, indem die Wohlhabenden fiir die
gemeinsame Mahlzeit zum Ausgleich mit den Bediirftigen reichliche Vor-
riite mitbrachten. Von dem Wortgottesdienst (s. 0.) war diese Feier offenbar
vollig getrennt.

3. Der MiBbrauch des Abendmahls bedeutet ebenso eine MiBachtung des
Herrn wie der Gemeinde, ist sie doch der Leib des Herrn, ein Leib, an
dem alle Glieder gleiche ‘Wiirde und Ehre haben; denn als unentbehrliche
Glieder dieses Leibes Christi und nicht in ihrer Einzelstellung und an-
gemalten Eitelkeit sind sie zu betrachten (1. Kor. 12). Deshalb ist es fiir
Paulus auch ein Frevel, wenn jemand durch Gruppen und Parteien die
Einheit der Gemeinde storen wollte. Das wire nichts anderes, als wenn
man den Leib Christi zerteilen wollte (1.Kor.1,13). Auch weifl Paulus
nichts von einer Theologie, die zwischen sichtbarer und unsichtbarer Kirche
unterscheidet und diesen Unterschied dazu miBbraudht, um die aus der
sichtbaren Gemeinschaft AusgestoBenen, seien sie Juden oder Griechen,
damit zu trosten, daB sie ja der unsichtbaren Kirche, dem ewigen Gottes-
reich, unabtrennbar angehérten.

Es ist ihm auch nicht in den Sinn gekommen, etwa die Sklaven in einer
besonderen Gemeinde zu sammeln. Er rit ihnen freilich ab, nach Frei-
lassung zu streben. Die christliche Freiheit soll nicht mit Sklavenemanzi-
pation verwechselt werden. Sie ist etwas unvergleichlich GroBeres: die
getauften Sklaven sind ja ,,Freigelassene Christi** (1. Kor. 7, 22). Das sind
sie durch die Taufe und ihre Zugehéorigkeit zu der Einen Gemeinde Christi.
In der Gemeinde der auf Christum Getauften und mit seiner Gestalt
Uberkleideten gibt es nicht mehr den WertmaBstab: Jude oder Griedhe,
Sklave oder Freier, Mann oder Weib. In Jesus Christus sind sie alle eins
geworden (Gal. 3, 28).

Diese Gemeinde hat ein sehr einfaches, aber unendlich gehaltreiches
Bekenntnis gehabt: Niemand kann Jesum einen Herrn heiBlen auBer in
der Kraft des Heiligen Geistes (1.Kor.12,3). ,,Jesus der Herr — ist
Pauli Bekenntnis. Christ ist, wer den Namen des Herrn Jesus anruft
(1.Kor. 1, 2). Paulus hat also nicht etwa den jiidischen Messiastitel fiir den
Propheten von Nazareth aufgebracht. Das Gegenteil ist richtig: er hat
diesen Messiasnamen vorgefunden als die den Jiingern und der Urgemeinde
geliufige Bezeichnung, In seinem eigenen Gebrauch aber erscheint das
Wort ,,Christos*, die griechische Ubersetzung fiir das hebriiische ,,Messias*
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(Gesalbter), kaum mehr als Titel und Wiirdename, sondern ist durchgéngig
zum Eigennamen geworden. Unsere Gewohnheit, von Jesus Christus statt
von Jesus, dem Christus, zu sprechen, ist von Paulus begriindet. Als Titel
und Wiirdenamen gebraucht er durchgehend den seinen griechischen Zeit-
genossen aus dem Kaiserkult geliufigen Ausdruck: Kyrios, Dominus, der
Herr. Klassische Beweisstelle: Phil. 2, 9—11: ,,Deshalb hat ihn Gott um so
mehr erhtht und hat ihm einen Namen gegeben, der iiber alle Namen
ist, damit beim Namen Jesu sich alle Knie beugen derer, die im Himmel,
auf Erden und unter der Erde sind, und jede Zunge bekenne: Herr ist
Jesus Christus, zur Ehre Gottes, des Vaters.*

Diese Stelle (V.6 ff.) zeigt deutlich, daB Paulus den Herrn Christus als
ein iibermenschliches, vorzeitliches, mit gottlicher Herrlichkeit bekleidetes
Wesen verehrt hat. ,,Er ist auf Erden kommen arm, daBl er unser sich
erbarm. In unser armes Fleisch und Blut verkleidet sich das ewige Gut.*
Wenn wir ferner 1. Kor. 8, 6 lesen: ,,Wir haben Einen Herrn Jesus Christus,
durch den alle Dinge geworden sind und wir durch ihn*, oder Rém. 8, 32:
wWelcher auch seines eigenen Sohnes nicht verschont hat*, oder 1.Kor.
15, 27: ,,Gott hat ihm (n@mlich Christus) alles unter seine Fiifle getan*,
so sehen wir deutlich, daB seine Glaubensgedanken iiber Christus in die
Richtung des Prologs zum Johannes-Evangelium und der Theologie des
Athanasius fithren. Aber dodh nur in die Richtung! Den Namen ,,Gott*
auf Christus anzuwenden, hat Paulus (trotz der umstrittenen Auslegung
von Rémer 9,5) sich offensichtlich gescheut. Phil. 2,6 heiBSt es: ,,Er be-
trachtete es nicht fiir einen Raub, Gott gleich zu sein®; d. h. er wollte nicht
die gleiche Wiirdestellung fiir sich erraffen; und 1. Kor.15, 28: ,,Zuletzt
wird auch der Sohn sich dem unterordnen, der ihm alles untergeordnet
hat, auf dal Gott sei alles in allem.* Es scheint, da8 Paulus seinen Glau.
bensgedanken iiber Christus am zutreffendsten bezeichnet hat mit dem
Bilde des ,,zweiten Adam*, des ,himmlischen Menschen* (Rém. 5,12 ff.;
1.Kor. 15,45 ff.). Dazu stimmt dann das lobpreisende Bekenntnis von
Rom. 8, 29: ,,Gott hat uns dazu bestimmt, da8 wir gleich sein sollen dem
Ebenbilde seines Sohnes, auf daB er der Erstgeborene sei unter vielen
Briidern.* Dazu stimmt endlich, da8 Paulus lebt und webt in der Er-
fahrung und im Gedanken der Christusmystik, wie er denn die Christen
gern kurzweg bezeichnet als die ,,in Christus®, d. h. als die Menschen, die
in Christus ihr Leben und Wesen haben. Von einer Gottesmystik zu reden,
wird ihm durch das von den Propheten des Alten Bundes iitherkommene
Gefithl unseres Abstandes von dem Dreimalheiligen schlechterdings verwehrt.

4. In den Kirchen der Reformation lebt Paulus mit gutem Grund weiter
als der Schépfer der Lehre von der Rechtfertigung aus Glauben allein
ohne Werka des Gesetzes, und damit auch als der Mann, der uns die
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HeilsgewiBheir des Glaubens geschenkt hat. Wenn wir uns dazn erinnern
an Pauli Lehre von der Taufe (s. S.20), so liegt der Gedanke nahe, er habe
den getauften, mit dem Geiste Gottes ausgestatteten Christen als heilig
und siindlos betrachtet — in dem Sinne, wie gewisse schwirmerische Sekten
in allen Zeiten ihre geisterfiillten Glieder fiir vollkommen heilig und der
Siinde entnommen erklirt haben. Das ist in der Tat die logische Kon-
sequenz der Lehre von der Taufe und der hiermit geschenkten Christus-
gemeinschaft. Aber schon im Blick auf seine eigene Person (Phil. 3, 13)
bekennt Paulus, dafl er sich nicht fiir vollendet und am Ziel befindlich
schitze, und 1. Kor. 9, 26 beschreibt er das Christenleben als harten Kampf
mit Fleisch und Blut; erst recht blieben die zahlreichen und schweren, an
die Wurzeln des sittlichen Lebens riihrenden Mingel aller seiner Ge-
meinden ihm nicht unbekannt und wurden von ihm wahrlich nicht leicht
genommen. Er rechnet sie (2. Kor.11,28) zu den schwersten Belastungen
seines apostolischen Amtes. .

Man hat mit Recht gesagt, seine Briefe zerfielen, zum Teil ganz offen-
sichtlich, in zwei Hauptteile, einen dogmatischen, der die uns geschenkte
Erlssung und Rechtfertigung rithmt, und einen ethischen, der die uns
aufgetragene Selbsterziehung und Heiligung fordert. Auch finden wir
iiberall in den Briefen des Paulus den Imperativ unmittelbar neben dem
Indikativ: ,,Wenn wir durch den Geist das Leben haben, so lasset uns
auch im Geiste wandeln* (Gal. 5, 25). ,,Wir haben ein Osterlamm, Christus,
fiir uns geopfert; darum lasset uns Ostern halten, nicht im Sauerteig der
Bosheit, sondern im Siiteig der Lauterkeit!* (1. Kor. 5, 8). Mag auch eine
zutreffende theologische Formulicrung fiir dieses Nebeneinander bei Paulus
fehlen (welcher Theologe will sich vermessen, sie zu finden!), der Tat-
bestand liegt fest und wird auch uniibertrefflich klar beschrieben: die
unerliBliche Dialektik nimlich, die lebensnotwendige Spannung zwischen
der gbttlichen Gabe und der menschlichen Aufgabe, zwischen dem Glauben
und der Hoffnung, zwischen dem Haben und dem Sollen; handelt es sich
doch nicht um einen Besitz, auf dem wir trige ausruhen diirfen, sondern
um ein Geschenk, das immer neu zu erwerben ist, das uns nicht zu falscher
Sicherheit verleiten darf, sondern uns in das BewuBtsein hochster Ver-
antwortung stellt. Es ist also nicht etwa ein abzustoBender jiidischer Rest,
sondern unveriduflerliche christliche Substanz, wenn Paulus selber im Blick
auf die letzte Verantwortung lebt, die er beim Endgericht vor dem Richter-
stuhl Christi abzulegen hat (2.Kor.5,10), und wenn er immer wieder
seine Gemeinden durch den Ausblid auf diese letzte Verantwortung
aus triger Sicherheit aufschreckt und zu héchster Kraftanstrengung an-
spornt. Die beriihmte lutherische Formel ,,Gerecht und Siinder zugleich*
findet sich freilich bei Paulus nicht, aber die Sache ist hier gegeben. Diese



24 Die apostolische Zeit

Antinomie entspricht auch dem tiefsten Gehalt der Botschaft Jesu, zu der
nicht nur die Seligpreisung der Armen gehért (Mt. 5, 3), sondern auch der
Ausblidk auf den Jiingsten Tag, an dem der ewige Richter die Bocke von
den Schafen scheidet (Mt. 25).

Ebensowenig ist es ein ,.jiidischer Rest*, wenn Paulus das Evangelium
Jesu als die Botschaft von Siinde und Gnade auspriigt. Damit bringt er
die Predigt Jesu, dic mit dem BuBruf beginnt und im Gleichnis von dem
verlorenen Sohn ihre Hohe findet, auf eine theologische Formulierung,
deren Gehalt so unjiidisch ist, daB er heute wie damals vom Judentam
abgelehnt wird. (Jiidische Gelehrte sind bis heute immer wieder bereit,
Jesus als grofen Lehrer gelten zu lassen, wihrend ihnen Paulus fremd
und iirgerlich bleibt.) Die Lehre von der freien, dem Siinder umsonst ge-
schenkten Gnade ist so wenig jiidisch, dal noch Markion um ihretwillen
das ganze Alte Testament meinte verwerfen zu miissen. Und wenn Paulus
mit den Symbolen von Opfer, Blutsithne und Loskauf das Geheimnis der
Erlgsung durch Christus seinen Lesern verdeutlicht, so entsprechen auch
diese Bilder mindestens ebensosehr dem Gedankenkreis und der Ubung
heidnischer Religiositit als dem Judentum, das sich immer mehr auf das
Gesetz und die menschliche Leistung versteifte. Paulus 1iBt aber keinen
Zweifel daran, daB dieses Opfer Christi nicht so zu verstehen ist, als sei
dadurch der zornige, unbarmherzige, blof streng gerechte Gott umgestimmt
und zur Verséhnung mit den Menschen gendtigt. Er lehrt im Gegenteil
dieses Opfer als einen ewigen HeilsratschluB Gottes und verkiindet die
frohe Botschaft: ,,Gott war in Christus und verschnte die Welt mit sich
selbst' (2. Kor.5, 19). Hinter seinen theologischen Formulierungen leuchtet
unverkennbar das Gnadenantlitz des Vaters Jesu Christi.

5. Wenn endlich Lagarde gegen Paulus den Vorwurf erhebt, er habe
durch die Betonung der Heilstatsache von Tod und Auferstehung Jesu
wdas jiidische Prinzip* aufgebracht, ,,einmal Geschehenes statt des immer
von neuem Geschehenden, Vergangenes statt des Gegenwiirtigen als Objekt
religitsen Gefiihls anznsehen*, so ist dazn folgendes zu sagen: Die Theo-
logie des Paulus ist freilich nicht geschichtslose Mystik, wie man sie hente
vielfach liebt und eine Zeitlang sogar als eigentiimlich ,,arisches* Erbe
ausgab, sondern sie beruft sich auf eine geschichtliche Offenbarung Gottes.
Geschichtliche Tatsache ist aber, da8 die Verkiindigung des Paulus von Tod
und Auferstehung Christi eben deshalb den @hnlich klingenden Kult-
legenden der Mysterienreligionen iiherlegen war, weil hicr nicht von einer
Erdichtung menschlicher Phantasie, sondern von einer in die Geschichte
eingegangenen gottlichen Wirklichkeit die Rede ist. Aber deshalb ist fiir
Paulus die Religion keineswegs ein Bericht von vergangenem Geschehen,
sondern ein Zeugnis von gegenwiirtig wirksamer Macht, von der Madht
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nimlich des Geistes Christi, der die Gemeinde leitet. Taufe, Abendmahl
und Gottesdienst sind von diesem Geist erfiillt. Das ganze Gemeinschafts-
leben wird durch ihn gestaltet; und unverkennhar ist es der echte Geist
des Meisters, der hier am Werke ist. Von den hellenistischen Mysterien-
religionen her drohte ein Geist des Taumels, der ziigellose Verziickung an
Stelle heiliger Zucht setzte, die Gemeinden zu iiberfluten. Diese Gefahr hat
der Apostel klar erkannt und mit Aufbietung aller Kraft bek@mpft. Fiir ihn
ist der ,,Heilige Geist* nicht ekstatisches Hochgefiihl, das man wie siiBen
Wein schliirft oder wie sinnliche Leidenschaft genieit, sondern die Wunder
wirkende Kraft, die den Menschen hefihigt, sich in die Gesamtheit einzu-
ordnen und den andern, den Schwachen und Geringen voran, in unermiid.
licher Liebe zu dienen. Das beriihmte Hohelied von 1. Kor. 13, das seither
immer als das Hochste gegolten hat, was ein menschlicher Griffel von der
Liebe zu schreiben vermodhte, feiert die stille, unermiidliche, unauffillige,
selbstverleugnende Hingabe als den , kéniglichen Weg" der Geistesgaben,
ganz nach dem Vorbild des Passionswortes Jesu: ,,Des Menschen Sohn ist
nicht gekommen, daB er sich dienen lasse, sondern dafl er diene und gebe
sein Leben zur Erlésung fiir viele* (Mk, 10, 45).

Wenn Paulus in solchen Lehren die Verkiindigung des Meisters sinn-
getreu wiederholte, bisweilen mit wértlichen Anklingen an die Bergpredigt
(1. Kor. 4,12; Rom. 12, 14), so folgt er auch in seinem Leben dem Passions-
weg des Meisters. Wer die Aufziihlung seiner Leiden und Schicksale (2. Kor.
11,16 ff.) liest, die gerade in ihrer sachlichen Knappheit so erschiitternd
wirkt, der begreift, daB er wohl den Galatern schreiben durfte (6,17),
er trage die Malzeichen (Stigmata) des Herrn Jesus an seinem Leibe, und
den Kolossern (1,24), er erstatte an seinem Fleische, was noch mangele
an den Triibsalen Christi. Wie sehr der Geist Christi in seinem Leiden
neue Gestalt gewonnen hat, dafiir ist das ergreifendste Zengnis der zweite
Brief nach Korinth, Nicht nur die Hymnen Kap. 4, 7—18; 6, 4—10, die mit
der Sprachkraft eines Dichters den Gegensatz zwischen der unscheinbaren
Gestalt des aufgeopferten Leibes und der unbesieglichen Kraft der glau-
benden Seele erhebend schildern, sondern vor allem auch der knappe,
sachliche Bericht iiber das nichterhirte Gebet (2.Kor.12,7—10). Die
schwere Krankheit, an der Paulus litt; deren Belastung er bei seinem
Missionswerk mit tiglicher und stiindlicher #uBerster Anstrengung zu
iiberwinden hatte, wurde fiir sein natiirlich-menschliches Empfinden da-
durch so unertriglich bitter, daB sie nach der Volksmeinung als Angriff
eines Satansengels (eines bosen Dimons) galt. Trotzdem beschied er sich
in sein Schicksal, von dieser Last nicht erlost zu werden, und fand aus
bitterster Erfahrung den wunderbaren Satz, der seither ungezihlte Men-
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schen getrostet und aufgerichtet hat: ,,.LaB8 dir an meiner Gnade geniigen;
denn meine Kraft ist in den Schwachen mdchtig.” In des Apostels Gebet
und der scheinbaren Nichterhérung wiederholt sich die Erfahrung des
Meisters im Garten von Gethsemane. Aus diesem Geiste Jesu und seines
groBten Apostels ist auch die Kreuzestheologie des deutschen Reformators
geboren.



Die alte Kirche

I. Die Entstehung der altkatholischen Kirche

§ 5. Die Ausbreitung und die innere Entwicklung der Kirche im rémischen
Weltreich (etwa 70—140)

1. In der zweiten Hilfte des ersten Jahrhunderts beginnt die erste
Generation der Kirche langsam zu verschwinden. Die Apostel, die Jesus
selbst gesehen und zuerst seine Botschaft verkiindigt hatten, sterben einer
nach dem anderen. Aber die Ausbreitung des Christentums kommt dariiber
nicht zum Stillstand, sondern setzt sich kriftig fort.

Die alte Kirche war Missionskirche in einem schlechthin nicht zu iiber.
bietenden Sinn und Ausmal. Sie hat wirklich im Lauf von dreihundert
Jahren die Welt erobert; denn das rémische Reich war damals die Welt.
Und sie hat das getan unter keineswegs giinstigen Umstinden, ausgehend
vom kleinen, verachteten und gehaBten Judenvolk, im Wettbewerb mit
ungezihlten alten und neuen Religionen, Kulten und Philosophien, die
durchaus nicht ahgestorben waren, sondern auch ihrerseits erfolgreich
Mission trieben, gegen den politischen Druck der Regierung und der éffent-
lichen Meinung, unter stindig erneuerten Verfolgungen durch Obrigkeit
und Pébel, schlieBlich gegen wahre Ausrottungskriege der gesamten Staats-
gewalt, mit der die Kulturmidchte im Bunde standen. Die Kirche hat sich
iiber dem allen nicht blo8 behauptet, sondern sie ist stindig gewachsen
und hat so schlieBlich gesiegt.

Zuniichst gewinnt die Kirche besonders in den Stiddten ihre Anhinger.
Ahnlich wie in der Reformationszeit kommen hier mancherlei religitse
Bewegungen und Anregungen miteinander in Berithrung und Austausch
und wecken eine aufgeschlossene Bereitschaft, Neues zu héren und zu
glauben. Im Westen ragt vor allem die Gemeinde der reichen Welthaupt-
stadt Rom hervor und wird fiir ihre Hilfsbereitschaft von anderen Gemein-
den geriihmt. Aber das Schwergewicht des Christentums liegt doch noch
ganz im Osten, besonders in den kleinasiatischen und syrischen Gebieten
(Antiochien).

Es gibt jetzt keinen besonderen Stand von Missionaren mehr, die in
planmiBiger Arbeit, wie es Paulus getan, fiir die Kirche werben. Sie breitet
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sich von selbst aus, weil jedes ihrer Glieder mit ganzem Herzen dazu-
gehort und von der Wahrheit der christlichen Botschaft durchdrungen ist.
Der feste Zusammenhalt der kleinen dhristlichen Gemeinschaften gibt dem
einzelnen einen starken Halt und macht die Umwelt auf den Ernst, die
Freudigkeit und Entschlossenheit ihres Lebens aufmerksam. Besondere
Bedeutung haben natiirlich die geistlich hervorragenden, fiihrenden Per-
sonlichkeiten. Es gibt noch keine gleichmiiBigen, ausgepriigten Formen der
Kirchenverfassung. Aber iiberall treffen wir einen Kreis von besonders
verantwortlichen Minnern, Alteste, Aufseher und Diener der Gemeinde,
die den Gottesdienst leiten, die Neulinge unterweisen und fiir die Ordoung
des Ganzen Sorge tragen.

2. Fiir den Kultus haben sich schon feste Formen gebildet, die Grund-
ziige einer — landschaftlich freilich noch verschiedenen — Liturgie. Die
Forderung, sie nur durch bestimmte, dafiir verordnete Personlichkeiten
ausiiben zu lassen, begegnet schon gegen Ende des ersten Jahrhunderts.
Aber die Bezeichnung ,,Priester’ kommt erst gegen Ende des zweiten
Jahrhunderts auf. Sie hingt wohl mit der Auffassung des Abendmahls als
eines ,,Opfers" zusammen.

Der dhristliche Sonntagsgotiesdienst wird von Justin um die Mitte des zweiten
Jahrhunderts den Heiden folgendermaBen geschildert: ,,An dem nach der Sonne
benannten Tag wird eine Versammlung aller in den Stidten oder auf dem Lande
lebenden Christen gehalten. Und es werden dieErinnerungen derApostel oder die
Schriften der Propheten in Abschnitten vorgelesen. Wenn der Vorleser geendet
hat, 20 hiilt der Vorstcher eine Ansprache, durch welche er zur Nachahmung dieser
Vorbilder aufruft und stirkt. Dann erhchen wir uns alle gemeinsam und heten.
Und nachdem wir das Gebet beendigt haben, wird Brot und Wein und Wasser
gebracht. Und der Vorsteher spricht dariiber Gebet und Segen, wie er vermag
(d. h. ,frei*), und die Gemeinde stimmt mit Amen ein. Und bei der Verteilung
und dem GenuB der gesegneten Gaben erhilt jeder sein Teil, den Abwesenden
wird es durch die Diener zugesandt. Die Wohlhabenden und wer sonst geneigt ist,
geben freiwillig, soviel jeder will. Die Sammlung wird dem Vorsteher iibergeben,
und er unterstiitzt damit Witwen und Waisen, Kranke oder aus anderer Ursache
Notleidende, Gefangene und Giste.*

3. Vielfach erweist es sich in den jungen christlichen Gemeinden als
notig, in religioser und sittlicher Hinsicht noch den ersten Grund zu legen
und mit einer bescheidenen Erziehungsarbeit im Kleinen zu beginnen. Die
Judenchristen, die in den ersten Gemeinden auch auflerhalb Palistinas
eine groBe Rolle gespielt haben, treten jetzt zuriick, besonders seit der
Zerstorung Jerusalems im Jahre 70. Den neugewonnenen Heiden miissen
der Monotheismus, die strenge Auffassung der Ehe und viele andere Dinge,
die den Juden selbstverstindlich waren, erst gelehrt werden; und dazu
braucht man feste Vorsdiriften, Regeln und Uberlieferungen. Man schafft
sie sich zum Teil selbst, zum Teil in Anlehnung an iltere jiidische Kate-
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i:hismen, und man beruft sich vor allem auf einzelne Ausspriiche Jesu, die

Lehren der Apostel und auf das Alte Testament.

Als Beispiel einer christlichen Gemeindeordnung und Lebensregel sei die sog.
wDidache* genannt, die sich als ,,Lehre des Herrn durch die zwGlf Apostel an die
Heiden* bezeichnet. Hier heiBt es u.a. (Kap.4—6): ,,Du sollst alle Heudhelei
hassen und alles, was dem Herrn nicht gefillig ist. Du sollst die Gebote des Herrn
nicht fahren lassen, sondern sollst bewahren, was du empfangen hast, ohne etwas
hinzuzufiigen oder wegzunehmen. In der Gemeinde sollst du deine Siinden be-
kennen und sollst nicht mit bsem Gewissen an dein Gebet herantreten. Dies ist
der Weg des Lebens. — Der Weg des Todes aber ist dieser: allem zuvor ist er
schlecht und voll Fluches: Morde, Ehebriiche, Begierden, Hurereien, Diebstihle,
Abgéttereien, Zaubereien, Giftmischereien, Riubereien, falsche Zeugnisse, Heuche-
leien, Doppelsinnigkeit, List, Hochmut, Bosheit, Frechheit, Habsucht, schindliche
Reden, Eifersucht, Dreistigkeit, Stolz, Prahlerei, GroBtuerei. Auf ihm gehen die
Verfolger des Guten, Hasser der Wahrheit, Freunde der Liige, jene, die den Lohn
der Geredhtigkeit nicht kennen, die an gutes und an gerechtes Gericht sich nicht
halten, die da wachen nicht zum Guten, sondern zum Bésen; von denen Milde und
Geduld ferne sind, die Nichtiges lieben, nach Lohn jagen, sich des Armen nidht
erbarmen, iiber den Bedriickten nicht Leid tragen, ihren Schépfer nicht erkennen,
Kindesmorder, Vernichter des Gebildes Gottes im Mutterleibe, den Bediirftigen
abweisend, den Bedriicten plagend, Fiirsprecher der Reichen, unbarmherziger
Richter der Armen, mit allen Siinden beschwert. Mogt ihr, Kinder, vor allen
diesen Menschen hewahrt bleiben. — Sieh zu, daB niemand dich von diesem Weg
der Lehre abfiihrt, indem er dich fernab von Gott lehrt. Denn wenn du das ganze
Joch des Herrn tragen kannst, dann wirst du vollkommen sein. Kannst du das
aber nicht, dann tu das, was du kannst, Betreffs der Speise aber trage, was du
kannst. Doch vor dem Gotzenopferfleisch hiite dich sehr; denn es ist ein Dienst
von toten Géttern.*

Uber dem Einschiirfen solcher Regeln gewinnt das Christentum vielfach

wieder ein recht gesetzliches Aussehen (vgl. dagegen u. S. 32). Doch geht
die urspriingliche Botschaft vom Gottesreich und der Wiederkunft Christi
dariiber nicht verloren. Die GewiBheit, im Bekenntnis seines Namens das
Heil zu besitzen, bleibt lebendig, auch wenn das erwartete Ende zeitlich
immer weiter hinausgeschoben werden muB (vgl. u. S. 35).

§ 6. Die Gefahr einer filschenden Umdeutung des Christentums:
die Gnosis und Markion

Die Kirche war mit ihrer Mission nicht einfach ins Leere gestoBen.
Uberall kamen ikr Vorstellungen und Hoffnungen entgegen, die sich mit
ihrer Heilandshotschaft, ihrem Erlésungs- und Auferstehungsglauben be-
riihrten (s.0.§2,5). Darum war es einerseits leicht mdglich, mit ihrer
Verkiindigung Gehér zu finden und sich verstindlich zu machen, Aber
andererseits drohte mit dem Eindringen fremder Vorstellungen auch die
Verweltlichung und eine religiose Uberfremdung.

1. Der entschiedenste Versuch, das Christentum im Sinn der hellenisti-
schen Welt umzuformen, ging von den sogenannten Gnostikern aus. Das
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griechische Wort ,,Gnosis* heiBlt ,,Erkenntnis* und wird im zweiten Jahr-
hundert ganz allgemein zur Bezeichnung der diristlichen Offcnbarung ge-
braucht. Heute aber nennt man ,,Gnostiker* eine theologische Richtung
und Bewegung, deren besondere Schulen und Gemeinschaften zum Teil
unter sich recht verschieden sind, aber im Laufe des zweiten Jahrhunderts
immer entschiedener von der GroBkirche abgelehnt und aus ihr heraus-
gedringt werden. Die Gnostiker fiihlen sich in besonderer Weise mit
»Erkenntnis* begabt, Das Christentum geniigt ihnen nicht in der schlichten,
sittlichen und jedermann verstéindlichen Form der Heilspredigt. Sie suchen
darin, dhnlich wie in neuerer Zeit die Anthroposophen, eine Erkenntnis
hiherer Welten, die freilich nur dem Auserwihlten zuteil wird. Damit
heben sie sich mit aristokratischem Stolz iiber die Masse der blo8 ,,Gliu-
bigen* empor und wissen sich auch von den engen sittlichen Vorschriften
befreit, die diese haben. Manche Gnostiker setzen einen Stolz darein, inner-
halb der Kirche ein heidnisches Leben zu fiihren; sie fiihlen sich als
Ubermenschen, die weiter sehen als die schlichten Gemeindechristen. Wih-
rend diese sich in einem harten Kampf mit ihrer Umwelt zu behaupten
suchen und damit das Beste fiir den Sieg des Christentums leisten,
schwelgen die Gnostiker in wunderbaren Geheimnissen, die die ,,natiir-
lichen Menschen® nicht zu verstehen brauchen (vgl. dagegenschon 1.Kor.14),
und wissen sich ihres Gottes und ihres besonderen Lohnes im Jenseits auf
alle Fille gewiB.

In ihren hoheren Lehren lehnen sich die Gnostiker vielfach an die
Begriffe und Methoden der antiken, griechischen Philosophie an. Aber sie
selbst sind keine Griechen, sondern stammen simtlich aus dem vorder-
asiatisch-syrischen Vilkergemisch des romischen Ostens. Auch ihre Auf.
fassung des Christentums ist durchaus nicht griechisch im Sinne der groBen
Denker aus der klassischen Zeit. Eine entschiedene MiBachtung der ganzen
diesseitigen Welt, des Leiblichen und Natiirlichen iiberhaupt, ist allen
Gnostikern gemeinsam, Heute empfindet man es vielfach als einen Mangel
des Christentums, daB sein Gott als Herr und Schopfer iiber unserer Welt
und iiber unserem Leben steht, statt selbst dazuzugehéren und mit ihren
Kriften zu verscimelzen. Die Gnostiker sahen umgekehrt in der Tatsache
der Schépfung schon eine unwiirdige Bindung Gottes an die Sinnlichkeit
und Diesseitigkeit unserer Erde. Der wahre Gott, den Jesus verkiindigt
haben sollte, hat ihrer Meinung nach nichts mit dieser erbirmlichen ,,Welt
der Frésche und Liuse® zu tun. Vielmehr geht die Entstehung der Welt
auf eine bése, gottfeindliche Macht zuriidk, oder sie ist durch einen groSen
Siindenfall der Engelwelt vor unserer Zeit und zu unserem Ungliick ent-
standen. Der Gnostiker sieht in ihr ein Jammertal, aus dem er sich zuriick-
sehnt, und empfindet seinen eigenen Leib nur als ein ,,Gefiingnis®.
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Der Weltschmerz und die Erlosungssehnsucht des Gnostikers kommt z. B. im
Naassenerhymnus zu ergreifendem dichterischen Ausdruck: Die Seele, heiBt es hier,
ist ein zwiespiltiges Geschopf, aus gottlichem Geist und niederem Chaos zugleich
gebildet. ,,Und sie gleicht dem scheuen Wilde, / das gehetzt wird auf der Erde /
von dem Tod, der seine Krifte / unentwegt an ihr erprobt. / Ist sie heut im
Reich des Lichtes, / morgen ist sie schon im Elend, / tief versenkt in Schmerz
und Trinen — / der Freude folgt die Triine, / der Triine folgt der Richter, /
dem Ridhter folgt der Tod — / und im Labyrinthe irrend / sucht vergebens sie
den Ausweg. // Da sprach Jesus: Schau, o Vater, / auf dies heimgesuchte Wesen, /
wie es fern von deinem Hauche / kummervoll auf Erden irret, / will entflichn
dem bittern Chaos, [ aber weiB nicht, wo der Aufstieg. / Ihm zum Heile sende, Va-
ter, / mich, daB ich herniedersteige / mit den Siegeln in den Hinden, / die Zonen
all durchsdhreite, / die Mysterien all eréffne, / Gotterwesen ihm entschlei’re / und
des heilgen Wegs Geheimnis — / Gnosis nenn ich’s — ihm verkiinde."”

Um den Abstand zwischen Gott und Welt so stark wie moglich zu
betonen, schieben die Gnostiker eine ganze Stufenleiter von halb gott-
lichen, halb bisen Mittelwesen ein (vgl.1l.Tim.1,4), die der unnahbar
fernen hichsten Gott von der Erde und den Menschen trennen. So gewinnt
das Christentum wieder ein einigermaBen polytheistisches Aussehen. Jesus
ist ein vorzeitlicher Ausflul des gottlichen Urgeistes und geht darum auch
niemals wirklich in unser Leben und unsere Geschichte ein. Er ist nicht
geboren, sondern hat nur einen Scheinleib angenommen, ohne wahres
Fleisch und Blut. Er gehort auch keinem bestimmten Volkstum an und ist
seiner ganzen Natur nach nicht Triiger irdischer, menschlicher Art. Er ent-
hiillt auf der Erde lediglich seine gottlichen Offenbarungen und kehrt dann
unberiihrt wieder in die himmlische Ferne zuriick. Sein vermeintliches
Leiden und Sterhen am Kreuz war nur ein Schein.

So wird die geschichtliche Personlichkeit Jesu in einen phantastischen
Mythos aufgelost. Aber auch die Lehren, die ihm die Gnostiker zuschreiben,
kiimmern sich nicht mehr um das geschichtliche Dasein und die irdische
Verantwortung der Menschen, Der wirkliche Jesus hatte die Menschen mit
der Botschaft vom kommenden Gericht und vom Gottesreich einst zur
Umkehr und zu einem neuen Leben gerufen. In der Hoffnung auf diese
Zukunft und im Gehorsam unter sein Wort hatte sich die christliche Ge-
meinde in dieser Welt zu treuem Ausharren und Dienen zusammen-
gefunden. Der gnostische Jesus forderte jetzt dazu auf, diese Welt viel-
mehr zu verachten und im Glauben einfach hinter sich liegen zu lassen
(vgl. schon Kol. 2,21 ff.; 1. Tim. 4, 3 f.). Die eigentliche Not der Menschen
soll nicht in ihrem Mangel an Gehorsam und Liebe bestehen, sondern
darin, daB sie sich an diese Welt und insbhesondere an ihre Sinnlichkeit
verloren haben. Sie sollen durch die Gnosis lernen, dal es nur auf das
Innerliche, Geistige ihrer Person und ihres Glaubens ankommt. Damit ist
dann der Weg frei gemacht, um sich im wirklichen Leben der menschlichen
und kirchlichen Gemeinschaft, das immer auch ein ,,iuBerliches* ist, nach
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Belieben treiben zu lassen, anstatt es in Zucht zu nehmen und seine For-
derungen und Aufgaben gehorsam zu erfiillen.

2. Personlich ragen manche Gnostiker durch Ernst, Bildung und Be.
gabung hervor. Aber bei ihrer Grundeinstellung zu ErlGsung und Welt
muBten sie doch mit der urspriinglichen christlichen Verkiindigung in einen
unverschnlichen Gegensatz geraten. Sie fiithlen sich zwar auch als Jiinger
Jesu und der Apostel. Aber sie berufen sich dabei auf ihre eigenen, ge-
filschten Uberlieferungen, die den neutestamentlichen Schriften wider-
sprechen und als Geheimlehre fiir die Erwahlten ausgegeben werden. Wo
man neutestamentliche Worte festhilt, deutet man sie um und schiebt
ihnen mit Hilfe der willkiirlichen ,,allegorischen Auslegung einen oft
ganz fremden Sinn unter. Eigene Wege ging hier nur der gréBte und
bedeutendste Gnostiker, Markion, der auch sonst eine entschiedene Sonder-
stellung einnimmt,

Markion stammte aus dem nérdlichen Kleinasien und war urspriinglich
ein reicher Schiffsreeder gewesen. Gegen die Mitte des zweiten Jahr.
hunderts lie8 er sich in Rom nieder, und hier kam es zwischen ihm und
der GroBkirche zum Brudh, Markion behauptete, die katholische Kirche
hiitte das neue Kleid der Lehre Jesu mit alten Lappen judaistischen Irrtums
geflikt (Luk. 5, 36) und miisse von der Erstarrung in gesetzlichem Phari-
siiiemus gereinigt und zu ihren Urspriingen zuriickgefiihrt werden. Markion
erhob sich also mit dem Anspruch eines evangelischen Reformators, und
dazu paBte es, daB er sich nicht etwa auf neue Offenbarungen oder geheime
Uberlieferungen berief. Vielmehr suchte er an die Uberlieferung der Kirche
selbst anzukniipfen und die urspriingliche Lehre Jesu und seines einzigen
wahren Apostels Paulus wiederherzustellen. In dem Lukasevangelium und
in den Paulusbriefen (ohne die Pastoralbriefe) glaubte er sie zu finden,
aber nicht so, wie sie in der katholischen Kirche seiner Zeit gelesen
wurden. Markion glaubte, die Texte seien von den Judaisten in der Kirche
villig entstellt worden, und gewann jhren vermeintlich urspriinglichen
Sion dadurch zuriick, daB er riicksichtslos alles als Filschung strich oder
korrigierte, was seiner eigenen theologischen Uberzeugung nicht paBte.
Im einzelnen ging er bei der Herstellung seines Neuen Testaments vielfach
sehr scharfsinnig und gewissenhaft vor. Aber er traf mit seinen willkiir-
lichen Verbesserungen doch nur in den seltensten Fiillen das Richtige.
Denn entscheidend fiir seine Textkritik war die vorgefalte und falsche
Meinung, Jesus als der Gesandte des fremden, der Welt unbekannten Gottes
konne nichts mit dem Alten Testament und seinem Gott zu tun gehabt
haben. Im Gegensatz zu den iibrigen Gnostikern erkannte Markion neben
dem Gott des Alten Testaments, der die Welt geschaffen haben sollte,
weitere Zwischenwesen nicht an. Er lieB auch das Alte Testament als
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Gffenbarung des Judengottes unangetastet und glaubte an die Richtigkeit
seiner irdischen Verheilungen. Die Christen sollten aber einen anderen,
hoheren Gott und eine andere, iiberirdische Seligkeit kennen, die Jesus
verkiindigt habe und die dem Judengott véllig fremd geblieben seien. In
diesem Sinne korrigierte Markion z. B, Eph. 3,9 das Wort vom ,,Geheimnis,
das von Ewigkeit her in Gott verborgen war, der alles durch Christus
geschaffen hat* in ein ,,Geheimnis, das dem Gott verborgen war, der alles
... geschaffen hat*.

Markion stellte seinen Gott und den Gott des Alten Testaments nicht
bleB in einen kosmischen, sondern auch in einen sittlichen und religitsen
Gegensatz, und gerade dieser Gesichtspunkt war fiir ibn wesentlich. Der
Judengott fordert vom Menschen Gerechtigkeit; der Gott Jesu fordert von
ihm iiberhaupt nichts, sondern 1iBt reine Giite und Nachsicht walten. Ge-
rade dies glaubte Markion von Paulus gelernt zu haben. Alle Stellen, die
bei Paulus Gottes Gerechtigkeit rilhmen und das Gesetz heilig, recht und
gut nennen, strich er als judaistischen Einschub. Hiitte sich sein Neues
Testament in der Kirche durchgesetzt, so wire die ganze urdhristliche
Uberlieferung vollig entstellt und uns gerade von Paulus nur ein phan-
tastisches Zerrbild iiberliefert worden.

Markion hatte nicht verstanden, dafl Paulus mit seiner Kritik der Ge-
setzesfrommigkeit nur die jiidische Selbstgerechtigkeit treffen wollte, die
Gottes Forderung aus eigener Kraft erfiillen und das Heil sich selbst ver-
dienen mochte. Dadurch wurde das Judentum ,,pharisiisch*, aber nicht
durch den Ernst, mit dem es Gottes Forderung und Gesetz bejahte. Diese
Seite hat auch Jesus nie bekdmpft, sondern in der Bergpredigt vielmehr
noch unterstrichen und iiberboten. Und nur von hier aus versteht man die
Vergebung, die er brachte. Sie ist Begnadigung, die wie jede Begnadigung
das Recht, das damit ausnahmsweise durchbrochen wird, nicht aufhebt,
sondern es vielmehr gerade bestiitigt. ,,Gesetz und Evangelium** lassen sich
im Neuen Testament nicht auseinanderreiBen. Darum konnten schon die
altkirchlichen Gegner Markions den Nachweis fithren, daB selbst das mar-
kionitische Testament bei aller Verstiimmelung und Verfilschung immer
noch gegen den markionitischen Irrtum und fiir das Recht des einen, alt-
und neutestamentlichen Gottes zu zeugen vermag.

Die markionitische Kirche breitete sich schnell durch das ganze Reich
aus und trat iiberall mit den katholischen Gemeinden in einen scharfen
Wetthewerb. Wenn sie dann doch zuriickbleiben mufite und schlieBlich
ganz ausstarb, so hat das zum Teil darin seinen Grund, daB ihr eine natiir-
liche Vermehrung versagt war. Markion hatte von seinen Anhéingern Askese
gefordert und die Ehe und Fortpflanzung verboten, weil sie die Christen
seiner Meinung nach nur von neuem an die veriichtliche Welt des Juden-
gottes gekniipft hiitte.

3 Schuster, Kirchengesdiichte, 2. Anfl,
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§ 7. Die Gefahr einer filschenden Reaktion in der Kirche: der Montanismus

Die Gnostiker hatten sich vielfach ganz in die heidnische Umwelt ver-
loren und neue Spekulationen eingefiihrt, von denen das Urdiristentum
noch nichts wuBlte. Im Gegensatz dazu suchte der Montanismus die alten
Ideale und Lebensformen noch einmal zu erwecken und ohne Riicksicht
auf die verinderte Zeitlage so entschieden wie méglich festzuhalten.

1. Um 170 trat in Phrygien in Kleinasien ein christlicher Prophet
namens Montanus auf, um den sich ein Kreis von Prophetinnen scharte,
und dieser verkiindigte, das erwartete Weltende stehe jetzt wirklich un-
mittelbar bevor. Die Ankiindigung erregte ungeheures Aufsehen und weckte
den erkalteten Enthusiasmus in den Gemeinden zu neuem Leben: selt-
sames Zungenreden, Verziidiungen, Weissagungen im Namen des Geistes
fanden statt. Gleidizeitig dringten die Anhinger der ,,neuen Prophetie®
mit Ernst auf eine strenge sittliche Lebensfiihrung, verschirften die Fasten,
verboten die zweite Ehe und verweigerten den reunigen Siindern unter den
Christen die Vergebung: ,,Die Kirche kann die Siinden vergeben*, lautet
ein montanistischer Prophetenspruch, ,,aber ich will es nicht tun, damit
die andern nicht auch siindigen.*

Als eine Art Erweckungsbewegung drang die ,,neue Prophetie* bis in
den duBersten Westen vor und belebte zunichst auch die katholischen Ge-
meinden. Mit neuem Stolz fithlte man, dafl das Christentum eine gegen-
wiirtige Kraft und nicht bloB eine heilige Erinnerung und Tradition be-
deute: ,,0der haben die jetzigen Taten etwa nicht die gleiche Kraft, mag
das Alte immerhin ehrwiirdiger sein?* ,,Die Leute mogen sich vorsehen,
die die eine Kraft des einen Heiligen Geistes je nach dem Zeitalter ver-
schieden einschitzen! Vielmehr soll man gerade die neueren Krafttaten
als die Erweise der letzten Zeit fiir groBer aditen nach der VerheiBung,
die eine iiberschwiingliche AusgieBung der Gnade gegen das Ende der
Zciten verheilt* (Apg. 2,17; Joél 3,1—S5).

Allmdhlich wurden die Montanisten aber doch zu einer besonderen
Sekte gestempelt und aus der katholischen Gemeinschaft herausgedriingt.
Besonders ketzerisch erschien ihr Glaube, daB in den groBen Propheten
ihrer Bewegung eine neue Offenbarung aufgebrochen sei, die itber das
Neue Testament hinausfiithre. Damit entfernten sie sich in der Tat von
dem Neuen Testament und der einmaligen, abschlieBenden Bedeutung, die
der Person Jesu fiir den Glauben zukommt. Sie beriefen sich zur Recht-
fertigung ihres Standpunkts auf Joh.14—16, wo Jesus seinen Jiingern
einen ,Parakleten* (Fiirsprecher; Luther: Troster) fiir die Zukunft ver-
heiBt: diese Weissagung habe sich in ihrem Propheten erfiillt. Ihre Gegner
hatten aber ochne Zweifel Recht, wenn sie in dem Parakleten nur eine
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andere Bezeichnung des Geistes Jesu sahen, der der Kirche schon seit
Pfingsten geschenkt war.

2. Wichtiger als der direkte EinfluB der montanistischen Bewegung
wurden fiir die Zukunft der Kirche die Sitze, die zu seiner Abwehr fest-
gelegt und ausgebildet wurden. Erstens steht es von jetzt an fest, dafl der
Sinn des Heiligen Geistes vor allem darin besteht, daB er in der Kirche
Glauben, Liebe und Zudht weckt und erhilt. Besonderen Wirkungen ver-
ziikender und prophetischer Art steht man kiinftig mit MiBtrauen gegen-
iiber. Frauen, die in der montanistischen Prophetie eine groBe Rolle ge-
spielt hatten, treten im katholischen Gottesdienst nicht mehr hervor.
Zweitens lehnte es die katholische Kirche von nun an entschieden ab, eine
streng asketische Lebensfiihrung in der Art der Montanisten allen Christen
zur Pflicht zu machen. Vielmehr betonte sie die Notwendigkeit einer ge-
ordneten Erziehung, die die Schwachen nicht iiber Gebiihr belastet und
die auch den Gefallenen die Hilfe und Gemeinschaft nicht fiir immer
entzieht (vgl. u. S. 38). Drittens rechnete man in der katholischen Kirche
nicht mehr mit einem unmittelbar bevorstehenden Weltende. Die Wieder-
kehr Christi, das Gericht iiber die Welt und das ncue Gottesreich werden
einmal am Ende der Zeiten kommen; wie lange es bis dahin noch dauern
wird, it sich nicht sicher absdiitzen.

Das Urchristentum hatte die baldige Wiederkehr Christi mit Bestimmt-
heit erwartet; aber den Versuch, deren Zeitpunkt genau festzulegen und
z. B. aus den Sternen oder aus der Bibel zu errechnen, hatte hier niemand
gemacht. Insofern blieb die Kirche ihren Anfingen treu. Aber die Frage
verliert jetzt iiberhaupt an Interesse und Dringlichkeit. Der Ernst des
Gerichtes und des Todes, der einst jedem Christen drohend und verheiBend
vor der Seele stand,. beginnt einem unbekiimmerten Gefiihl kirchlicher
Geborgenheit zu weichen. Es droht mehr und mehr eine gewisse Bequem-
lichkeit und Sicherheit der Lebensfiihrung aufzukommen, die mit der
Aussicht auf das Ende auch die letzten Entscheidungen hinausschiebt und
vertagt.

§ 8. Die Anfinge der katholischen Theologie und Kirche

1. Die Anfinge der katholischen Theologie und Kirche sind in kiimpfe-
rischer Abwehr fremder Einfliisse, erst der Juden und Heiden, dann be-
sonders der Gnostiker zur Ausbildung gelangt. Gegen die gnostischen
Christusmythen und die markionitische Verfilschung der neutestament.
lihen Schriften.sucht man zunichst den urspriinglichen Bestand der Uber-
lieferung von Jesus festzuhalten. Man sammelt im zweiten Jahrhundert
die Evangelien, die paulinischen Briefe und andere Urkunden, die all-
mihlich zu unserem heutigen Neuen Testament zusammenwachsen, An
manchen Stellen bleibt die Abgrenzung bis in das vierte Jahrhundert hinein

3¢
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unsicher. Vor allem die Offenbarung des Johannes ist unter den ,kano-
nischen* Schriftcn umstritten. Andererseits wird eine Reihe von Stiidken,
die heute im Neuen Testament fehlen, vielfach noch hinzugezihlt (die sog.
neutestamentlichen Apokryphen). Im allgemeinen muBl man urteilen, da8
die Auswahl mit merkwiirdig sicherem und richtigem Gefiihl fiir das Echte
und Urspriingliche vollzogen worden ist. Es ist kaum anzunehmen, da§
wichtige Urkunden der éltesten Zeit, die die neutestamentlichen Schriften
erginzen konnten, im zweiten Jahrhundert noch vorhanden waren und
verworfen wurden. Die erhaltenen apokryphen Evangelien und Apostel-
akten bringen uns ither Jesus und die Apostel jedenfalls kaum irgendeine
Nachricht, die geschichtlich zuverldssig wire.

Zu Beginn des vierten Jahrhunderts duflert sich der Kirchenhistoriker Euse-
Lios von Caesarea folgendermaBen iiber den neutestamentlichen Kanon ,,An die
Spitze muB die heilige Vierzahl der Evangelien gestellt werden. Diesen folgt die
Apostelgeschichte. Nach dieser sind die (13) Briefe des Paulus einzureihen, und
an diese sind der sogenannte erste Brief des Johannes und ebenso der Brief des
Petrus anzuschlieBen. Zu diesen kann man noch, wenn man es fiir richtig hilt,
die Offenbarung des Johannes hinzufiigen, iiber die verschiedene Meinungen be-
stehen . . . Diese Schriften gehorer zu den allgemein als echt anerkanaten. Zu
den bestrittenen, aber gleichwohl iiberall bekannten gehort der Brief, der Jako-
bus, und der, der Judas zugeschrieben wird, der zweite Petrusbrief und der soge-
nannte zweite und dritte Brief des Johannes, mdgen diese nun von dem Evange-
listen oder von einem anderen Mann des gleichen Namens herriihren. Unter die
unechten soll man die ,,Taten des Paulus*, den sogenannten Hirten, die Offen-
barung des Petrus rechnen und auBlerdem den Brief, welcher den Namen des
Barnabas trigt, und die sogenannte Lehre der Apostel (vgl.o. §5, 3). Auch kann,
wie gesagt, wenn man will, die Offenbarung des Johannes hierher gesetzt werden,
weldhe, wie ich sagte, einige verwerfen, andere aber zu den anerkannten Schriften
rechnen.”

Die heutige katholische Bibel geht in der Auswah! und im Text auf die
lateinische Ubersetzung des hl. Hieronymus (1 420) zuriidk, die sog. ,,Vul-
gata® (d.h. ,die allgemein Verbreitete*).

Uber das Neue Testament hinaus diente ein kurzes Glaubensbckenntnis
zur Sicherung der kirchlichen Lehre. Es war vor allem fiir die Tduflinge
berechnet, die fiir die Kirche gewonnen waren. Hier sind die Hauptstiicke
des Glaubens, in dem man sie unterwiesen hatte und zu dem sie sich
bekennen sollten, stichwortartig zusammengestellt. In Rom fiihrte man
das Bekenntnis irrtiimlich bis auf die Apostel selbst zuriick. Mit der ent-
schiedenen Hervorhebung der Geburt und des wirklichen Leidens und
Sterbens Jesu war dies ,apostolische Glaubensbekenntnis* vor allem zur
Abgrenzung gegen die Gnostiker geeignet, die beides leugneten (vgl.o.
S.29 f.).

Dieses alte Apostolicum oder ,Romanum* liBt sich schon fiir die Mitte des
zweiten Jahrhunderts nachweisen. Es ist kiirzer als das heutige, sogenannte ,,jiin-
gere Apostolicum®, das in Luthers Katechismus steht und erst im fiinften Jahr-
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hundert formuliert worden ist. Es lautet: ,,Ich glaube an Gott, den allmichtigen
Vater; und an Christus Jesus, seinen eingeborenen Sohn, unsern Herrn, der ge-
boren ist aus dem heiligen Geist und der Jungfrau Maria, unter Pontius Pilatus
gekreuzigt und begraben, am dritten Tage von den Toten auferstanden, aufge-
fahren gen Himmel, sitzend zur Rechten des Vaters, von dannen er kommen wird,
zu riditen die Lebendigen und die Toten; und an einen heiligen Geist, eine heilige
Kirche, Vergebung der Siinden (= Taufe), Auferstehung des Fleischcs. Amen.*

Dieses Bekenntnis ist im wesentlichen noch ohne Riicksicht auf die
gnostischen Irrlehren geprigt worden. Eine Ausnahme bildet nur das letzte
Glied des dritten Artikels: eine Betonung der fleischlichen Auferstehung
fehlt im Neuen Testament. Sie soll hier die gnostische Verachtung des
Leiblichen und den stolzen Glauben an die Unverginglichkeit des ,,Gei-
stigen* im Menschen zuriikweisen: nicht von Natur, sondern nur als
Geschenk Gottes gibt es fiir uns ein ewiges Leben (Joh.17, 3).

Unter den Theologen, die im engsten AnschluB an das Neue Testament
die Gnostiker zu bekimpfen suchen, ragt um die Wende des zweiten zum
dritten Jahrhundert Tertullian hervor. Er ist zugleich der erste kirchliche
Schriftsteller, der von der griechischen zur lateinischen Sprache iibergeht.
Tertullian sdicint von Haus aus Rechtsanwalt gewesen zu sein. Er liebt es,
in seiner Polemik scharf geprigte, juristische Begriffe zu gebraudien, wenn
er die Uberlieferung der Kirche verteidigt. Eins seiner Biicher nennt er
z.B. ,,die ProzeBeinrede wider die Ketzer*. Hier entwidkelt er den Ge-
danken, dafl man auch ochne Widerlegung im einzelnen auf Ketzer niemals
zu horen brauche. Denn sie sind spiter gekommen als die katholische
Kirche.Dort,wo sie von derenLehre abweichen,konnen sie die urspriingliche
Offenbarung folglich nur verdorben und verlassen haben. Der Glaube an
den Besitz der wahren Tradition gilt so als dritte Sicherung der kirchlichen
Unfehlbarkeit. Danach ist es scheinbar leicht zu entscheiden, wo die Wahr-
heit zu finden ist. Ein katholischer Schriftsteller des fiinften Jahrhunderts,
Vinzenz von Lerinum, stellt folgende Regel auf: Man muB ,,das festhalten,
was iiberall, zu allen Zeiten und von allen (Christen) geglaubt worden ist;
denn das ist im wahren und besonderen Sinn — das Katholische.*

In Wirklichkeit beruht der Glaube an die katholische Tradition auf
einer gefihrlichen Selbsttauschung. Keine geistige Uberlieferung, die sich
miindlich fortpflanzt, bleibt im Strom der Entwicklung unverindert. So
hat die katholische Kirche immer wieder unter Berufung auf die Tradition
offenbare Neuerungen als urspriinglichen Lehrbesitz ausgegeben, so z. B.
noch in neuerer Zeit das Mariendogma und die piipstliche Unfehlbarkeit.
Uberhaupt fiihrt die Erwartung, durch den bloBen Anschlu8 an eine be-
stimmte Kirche und durch die widerspruchslose Ubernahme ihrer Glaubens.
formeln; der Wahrheit ein fiir alle Male sicher zu sein, leicht zu einer
VerduBerlichung des Glaubensbegriffs und zu einer bequemen und hoch.
miitigen Verachtung jeder andersgerichteten Meinung und Persénlichkeit.
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2. Der katholische Christ unterwirft sich aber nicht blo8 theoretisch den
Lehren der Schrift, des Bekenntnisses und der kirchlichen Tradition. Er
untersteht als Laie der unmittelbaren Leitung durch die zustindigen
Kleriker. Die Geistlichen fiihlen sich jetzt als ein eigener Stand iiber der
»Menge* des Laienvolks. Sie lassen sich nur noch durch Standesgenossen
einsetzen und richten. Seit dem Anfang des zweiten Jahrhunderts wird es
iiblich, daf} die hochste Leitungsgewalt in einer Gemeinde bei einer einzigen
Person liegt, dem monarchischen Bischof (das Wort vom griechischen
episkopos = Aufseher). Unter ihm stehen die Presbyter (= ,,Alteste)
fir den Altardienst, die Diakonen (= ,,Diener*) als Gehilfen im Gottes-
dienst und fiir die praktische und wirtschaftliche Verwaltung und in grs-
Beren Gemeinden noch mehrere ,nicdere* geistliche Amter. Im dritten
Jahrhundert beginnen die Bischiofe der fiihrenden Stiidte ihren Herrschafts-
bereich iiber die eigene Gemecinde hinaus zu erweitern und erheben sich
damit audch iiber die gewohnlichen Bischofe kleinerer Ortschaften. Gleich-
zeitig bildet sich die Vorstellung, nur die Bischofe hitten die geistlichen
Rechte der Kirchenleitung empfangen, und zwar von den Aposteln als
ihren ,,Vorgingern*, Thre apostolischen Rechte werden zuglcich mit der
wahren katholischen Lehriiberlieferung von einem Bischof zum anderen
in unzerreilbarer Kette weiter geleitet (,,Apostolische Sukzession*). Die
schweren Kimpfe nach innen und auBen, die die Kirche zu bestehen hatte,
begiinstigten die Ausbildung eines derartig gesicherten, geistlich unab-
héngigen Fiihrertums.

Die Macht und Bedeutung des Bischofs zeigt sich besonders in der Ver-
waltung der kirchlichen BuBzuch:. Eine gewisse Zuchtiihung war in den
Gemeinden unumgiinglich, wollte man ihre einzelnen Glieder in den Ge-
fahren der heidnischen Umgebung nicht ganz sich selbst {iberlassen. War
ein Christ in schwere Verfehlungen gefallen, so wurde er von der Ge-
meinschaft der Kirche, besonders vom GenuB8 des Abendmahls, so lange
ausgeschlossen, bis er sich wieder hekehrt hatte. Den Ernst seiner Besse-
rung muBte ein ,BiiBer** aber immer erst durch eine strenge Lebens-
filhrung und demiitiges Bitten bewiesen haben, ehe man ihn von neuem
zulie8. Das war eine unvermeidliche MaBnahme der Kontrolle. Aber bald
sah man darin noch mehr. Die Bule wurde als eine Art Rechtsverfahren
angesehen, das zwischen dem Siinder und Gott selbst spielte. Die BuB-
leistungen (wie z. B. strenge Fasten) galten darin als der Preis, mit dem
sich der BiiBer die gottliche Vergebung durch eigene Leistung wieder ver-
dienen muBte. Da die Vergebung Gottes mit der Wiederaufnahme in die
kirchliche Gemeinschaft in eins gesetzt wurde (Matth.16,19; 18,18; Joh.
20, 23), fiel dem Priester somit die Aufgabe zu, als Stellvertreter Christi
dariiber zu entscheiden, wann die BuBleistung und die innere Besserung
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des Siinders so weit fortgeschritten seien, da3 man seine Aufnahme wirk-
lich verantworten konne.

Eine solche Fassung seines Auftrags legt dem Priester eine iibermensch-
liche Verantwortung auf und muBte zu Streitigkeiten fiihren. Im dritten
Jahrhundert standen neben den Montanisten (s. 0. S. 34) auch weite Kreise
innerhalb der katholischen Kirche auf dem Standpunkt, eine Vergebung
schwerer Verbrechen, die nach der Taufe begangen werden, sei in der
Kirche unméglich. Man miisse die Entscheidung iiber solche Siinder Gott
iiberlassen; die Kirche kinne ihnen ihre Tore nicht mehr auftun. Die
Frage wurde besonders dort brennend, wo wihrend einer Verfolgung zahl-
reiche Christen abgefallen waren, die ihre Schwiche nachher bereuten und
nun fiir ewig ausgeschieden und vielleicht verloren sein sollten. Es ist in
erster Linie das Werk des Bischofs und Mirtyrers Cyprian von Karthago,
daB ihnen gegeniiber eine mildere Auffassung zum Sicge kam. In harten
Kimpfen setzte Cyprian durch, dafl der Bischof — und er allein! — befugt
sein sollte, gegebenenfalls auch die ,,Abgefallenen* wieder zu voller kirch-
licher Gemeinschaft zuzulassen. Gleichzeitig begann er aber zwischen der
kirchlichen Wiederaufnahme und Gottes Urteil zu scheiden, das erst am
Jiingsten Tage offecnbar wird. Das heilt man bleibt nach wie vor der
Meinung, daB ,,auBBerhalb der Kirche kein Heil* ist und da8 ,,Gott niemand
zum Vater haben kann, der die Kirche nicht zur Mutter hat*: aber inner.
halb der Kirche gibt es wahre und falsche Christen, Glieder, die gerettet
werden, und solche, die verloren gehen. Es beginnt die von Augustin
weitergefiihrte Unterscheidung zwischen einer ,sichtharen* und einer
wahren, ,unsichtbaren* Kirche (vgl. u. S.52; S.68 f.).

3. Es liegt nahe, in der verschiedenen Auspriigung, die die Kirche und
ihre Lehre im Laufe des zweiten und dritten Jahrhunderts im Osten und
Westen des Reiches erfihrt, einen EinfluB8 der jeweiligen Rasse und Um-
welt zu entdecken, in der sie lebt. Die bestimmte juristische Fassung der
Gedanken bei Tertullian, die straffe praktische Ausgestaltung des BuB-
wesens bei Cyprian scheinen dem rémischen Wesen ganz besonders zu ent-
sprechen (vgl. hierzu noch u. S. 56f.). Cyprian vergleicht das Verdienst der
Bischéfe mit dem Ruhm der rémischen Konsuln und betont mit politischem
Instinkt die GroBe und den Ernst ihrer Fiithrerverantwortung, Im Osten
bleibt alles freier, unbestimmter und individueller. Aber im ganzen bewihrt
die katholische Kirche auch hier ein hohes Ma8 von organisatorischem und
praktischem Geschick und Vermogen. Hier zuerst treten, wenn wichtige
Fragen des Glaubens oder der kirchlidien Ordnung zur Entscheidung
stehen, Geistliche bestimmter Gebiete zu Synoden zusammen, auf denen
Beschliisse gefaBt werden, die nachher allgemeine Geltung beanspruchen.



40 Die alte Kirche

Einen groBartigen Aushau erfihrt iiberall die Liebestitigkeit der
Kirche, die unter der Leitung des Klerus steht. Man nimmt sich in einer
planmiiligen Fiirsorge der Armen, der Kranken und in Verfolgungszeiten
besonders der Gefangenen und Verbannten an (vgl. o. S. 28 Justin). Gleich-
zeitig sichert man die wirtschaftlichen Grundlagen der kirchlichen Arbeit
und des Klerus. Allein die romische Gemeinde zihlte in der Mitte des
dritten Jahrhunderts 1500 Witwen und Hilfsbediirftige, ,,welche alle die
Gnade und Menschenliebe des Herrn ernihrt*, Bei den groBen Seuchen
des dritten Jahrhunderts nahmen sich die Christen vielfach auch der Heiden
an und sorgten fiir ihre Pflege und Bestattung.

Die Kirche hat unter ihren Gliedern Vertreter aus allen Stinden. Schon
im ersten Jahrhundert ist das Christentum, wie wir aus Rom wissen, bis
in die kaiserliche Familie selbst eingedrungen. Trotzdem dulden die Christen
in ihrer Mitte grundsitzlich keine soziale Uberheblichkeit und schirfen ins-
besondere das Recht und die Pflicht zur Arbeit jedermann ein. Damit wird
ibre Fiirsorge auf eine gesunde Grundlage gestellt und die Voraussetzung
fiir eine neue Kultur geschaffen. Die antike Ethik billigt fast iiberall den
scharfen Gegensatz zwischen der breiten verachteten Schicht der Sklaven,
die alle niedere Arbeit ausfiihren muBten, und den freien Biirgern, die das
Lebensideal eines .,otium cum dignitate*, einer vornehmen MuBe, pflegten.

Als sichtbares Denkmal des iiltesten Christentums bestehen noch heute,
besonders in der Umgebung Roms, die Katakomben. Es sind unterirdische
Friedhofsanlagen, die ausschlieBlich der christlichen Gemeinde dienen,
deren Glieder sich auch im Tode nicht scheiden wollen. Jhre Stollen und
Grabkammern wurden von besonderen Arbeitern, den ,,Fossoren*, aus-
gehoben und liegen oft viele Stockwerke tief untereinander. Hier finden
sich schon im dritten Jahrhundert deutliche Spuren des Grabkultes und
der Heiligenverehrung, z. B. fiir Petrus und Paulus. (Uber die Anfinge der
dhristlichen Kunst s, u. S. 60.)

II, Der Kampf der Kirche mit dem rémischen Staat
und der heidnischen Gesellschaft

§ 9. Ursachen und Anfdnge der Christenverfolgung

1. Die Grundlagen des romischen Reiches waren wie in jedem leben.
digen Staatswesen durch die Religion gesichert. Der Kult der Gotter war
grundsitzlich nicht Privatsache, sondern eine politische Pflicht, der sich
kein romischer Biirger und kein Untertan entziehen durfte. In friiherer
Zeit hatte sich die politische Fithrung wiederholt gegen das Eindringen
fremder, namentlich orientalischer Kulte gewehrt, die dem Glauben und
dem Wesen der Rémer zuwider waren. Mit der Ausdehnung des Staates
zu einem Weltreich waren diese Hemmungen allmihlich gefallen. Die alt-



