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Woord vooraf

Het grootste deel van de huidige christenheid verbiedt de participatie van vrouwen in kerkelijke ambten. Dit verbod heeft een lange traditie. Deze traditie is echter niet in overeenstemming met de norm van het koninkrijk van God. In dit rijk mogen vrouwen dienstbaar zijn in de verkondiging van het evangelie, het pastoraat en de catechese. Christus wil ook van hen gebruikmaken in deze specifieke diensten. Als hun roeping realiteit wordt, verrichten zij hun dienst naast en in zekere zin tegenover de dienst van anderen. Zij zorgen dan voor de gemeente, geven leiding aan andere diensten in haar midden en rusten de gelovigen toe voor het werk in dienst van Christus.1

Toen de apostel Petrus in het huis van een zekere Cornelius, een Romeinse officier, het evangelie verkondigde, gaf God zijn Geest aan allen die daar waren. Later verklaarde Petrus: ‘Als God hun wegens hun geloof in Christus hetzelfde geschenk wilde geven als ons, hoe had ik Hem daar dan van kunnen weerhouden?’ (Hand. 11:17). Deze vraag heeft nog steeds betekenis. Als vrouwen bepaalde gaven bezitten en deze onder leiding van de heilige Geest willen en kunnen inzetten tot opbouw van de gemeente van Christus, hoe kunnen wij hen dan daarvan weerhouden? De Geest werkt in allen die in Christus zijn. Dit werk mag niet worden belemmerd (vgl. 1 Tes. 5:19). De Schrift leert dat mannen en vrouwen gezamenlijk zijn geroepen tot dienst in schepping en koninkrijk. Daarvan getuigt reeds het begin van Genesis.

Dit boek pretendeert niet dat pas in onze tijd het licht over deze kwestie is doorgebroken. Dat licht was er eerder, veel eerder zelfs. Wat vóór de komst van Christus al hier en daar oplichtte, is met zijn komst  duidelijk geworden en in de apostolische prediking bevestigd. Maar dat licht is in de vroege kerk en de middeleeuwen onder de korenmaat geplaatst. Dit gebeurde onder invloed van de toenmalige androcentrische cultuur en als reactie op onorthodoxe leringen en praktijken. Iets van die invloed en reactie is overigens ook al op te merken in enkele nieuwtestamentische brieven. Paulus moest ingrijpen in de gemeenten van Korinte en Efeze vanwege dwaling en onordelijk gedrag. De gelovigen die toen zijn restricties ten aanzien van de plaats van vrouwen lazen, wisten precies wat hij daarmee bedoelde en wat zijn intentie was. Maar die concrete context raakte in de loop van de tijd steeds meer uit zicht, en daarmee ook de intentie van het apostolische vermaan. De letterlijke tekst ging een eigen leven leiden, als een wetstekst.

De intentie van dit apostolische vermaan – het tegengaan van dwaling en onordelijk gedrag – geldt vandaag nog steeds. In die zin hebben de desbetreffende teksten ook voor de kerk van de eenentwintigste eeuw gezag. Ze gebieden dat allen die de voortgang van het evangelie en de opbouw van Christus’ kerk belemmeren, moeten zwijgen. Allen moeten zwijgen die woorden spreken die de toets van het apostolisch geloof niet kunnen doorstaan. In de gemeente van Christus is geen ruimte voor incompetente leraren, laat staan voor dwaalleraren. Deze teksten verklaren eveneens met gezag dat iedereen in de gemeente moet zwijgen, in die zin dat iedereen acht moet geven op het woord van God, bescheiden en gehoorzaam (vgl. 1 Tim. 2:11), en niet mag vergeten wat hij heeft gehoord of gelezen (vgl. Jak. 1:23-25). Zwijgen is passend voor elke christen. Dit zwijgen is niets anders dan dat je het woord van God in je binnenste verbergt, daardoor stil bent, en aangeeft dat je dat woord heel goed in je opneemt en daarnaar wilt luisteren.

Søren Kierkegaard (1813-1855) sprak naar aanleiding van een ‘zwijgtekst’ lovende woorden over vrouw-zijn: de vrouw is het beeld van diegenen die niet vergeten wat zij hebben gehoord van het woord van God. Hij stelt dan dat we eigenlijk allemaal zo moeten worden. Dan ben je heel dicht bij je naaste; met heel je ziel, tot in de kleinste dingen ben je blij. Zo vul je het huis waar je woont, als een vrouw die alleen al door haar aanwezigheid zorgt voor gezelligheid en warmte. Vol speelse aandacht ben je de blijdschap van je huis. Dan wil je graag naar het woord van God luisteren. Déze zwijgzaamheid hebben we nodig wil Gods woord macht over mensen krijgen, aldus de Deense filosoof. Het onvoorwaardelijk-allereerste wat nodig is, heet: stilte. ‘Stilte, stilte, geef ons weer stilte.’ Kierkegaard wijst erop dat het woord van God in zijn tijd – de eerste helft van de negentiende eeuw – niet meer te verstaan is. ‘Want als het met lawaai en spektakel moet worden uitgeschreeuwd, kán het Gods Woord niet meer zijn. Dus: stilte!’2 Zwijgzaamheid is meer dan dat er niet gesproken wordt. Ze is een grondstemming en ontstaat als je jezelf spiegelt in het woord van God. Je neemt het woord tot je en blijft erover nadenken. Je wordt er stil van. Je luistert alleen maar. Met die intentie is dit boek geschreven: de intentie van zwijgzaamheid in erkenning van het gezag van de hoogste Leraar (vgl. 1 Tim. 2:11).

Omwille van de beschikbare ruimte in dit boek en de leesbaarheid daarvan is de discussie met andere auteurs beperkt gebleven. Wie enigszins bekend is met de grote hoeveelheid literatuur over ‘vrouw en ambt’, zal vaak zelf kunnen opmerken waar dit boek een interpretatie of visie van anderen volgt of afwijst. Graag dank ik Eline de Graaf-Klok, drs. Albert-Jan Dorst, dr. Michael Mulder en dr. Dirk Visser die een eerdere versie van het manuscript hebben doorgenomen en daarbij waardevolle correcties en aanvullingen hebben voorgesteld. Ditzelfde geldt voor prof. dr. Marten van Willigen die hoofdstuk XI heeft gelezen. De citaten uit de Bijbel zijn genomen uit de NBV21, tenzij anders aangegeven.



1 Vgl. Versteeg, ‘Karakter’, 68.

2 Zie zijn toespraak ‘De spiegel van het Woord’ (in: Kierkegaard, Tot zelfonderzoek, 55-56).





I

Het begin

God is de Schepper van man en vrouw. De zondeval heeft echter niet alleen hun eigenheid ernstig aangetast, maar ook hun onderlinge verhouding.

Schepping

God heeft de mens geschapen als zijn vertegenwoordiger op aarde. Gezien deze hoge roeping staat hij boven de andere schepselen. Hij is bijna een god, gekroond met glans en glorie. God heeft hem het werk van zijn handen toevertrouwd en alles aan zijn voeten gelegd: schapen, geiten, al het vee, en ook de dieren van het veld, de vogels aan de hemel, de vissen in de zee en alles wat trekt over de wegen der zeeën (Ps. 8:6-9). In dit beeld-van-God-zijn is zijn waarde gefundeerd. Deze waarde is gegeven in zijn relatie tot zijn Schepper, de bron en oorsprong van zijn bestaan. Zijn bestemming ligt in de verheerlijking van diens naam. Zo zijn mensen afzonderlijk beeld van God, maar ook gezamenlijk. Hun beeld-van-God-zijn is een gezamenlijke roeping. Mens-zijn floreert in de relatie tot God, maar ook in samenzijn. Het woord ’ādām in Genesis – God schiep de ’ādām naar zijn beeld (1:26) – duidt op deze gemeenschappelijkheid.1 Het is een gemeenschapsbegrip,2 dat wijst op de roeping van heel de mensheid. God schiep hem (enkelvoud), sprak vervolgens tot hen (meervoud) en zegende hen (opnieuw: meervoud). Deze ’ādām werd mannelijk en vrouwelijk geschapen (1:27-28; 5:1-2). Het meervoud is eigen aan het beeld-van-God-zijn, maar ook de verscheidenheid daarin.

Zo werd de mens de zorg toevertrouwd over de vissen van de zee en de vogels van de hemel, over het vee, over de hele aarde en over alles wat daarop rondkruipt (1:28). Hij is geroepen tot heersen in overeenstemming met de orde van de schepping. Anders gezegd: hij moet op de juiste wijze onderscheid maken zoals God zelf deed bij zijn scheppend handelen. Zo heerst hij priesterlijk,3 zodat de schepping tot ontplooiing komt. God bracht ’ādām in de tuin van Eden om die als een landbouwer te bewerken (vgl. 2:5, 8) en erover te waken (2:15). Dit bewerken en bewaken, dat staat voor heel het menselijk handelen, is een opdracht voor man en vrouw samen. Daarin staat de een niet boven de ander. Samen moeten zij de aarde beheren (1:26-28). Op geen enkel levensterrein mag de man zeggen dat hij zijn (en ook: de) vrouw niet nodig heeft. Evenmin mag de vrouw zeggen dat zij haar (en ook: de) man niet nodig heeft. Het werk van de een wordt gesteund, aangevuld en verrijkt door de ander. Beiden dragen met hun eigen gaven gezag in hun zorgzame heerschappij over de aarde en wat daarop leeft en beweegt. Beiden hebben een directe relatie tot God, worden gezegend, dragen verantwoordelijkheid in het voortbrengen van nageslacht en het beheer van de schepping. Zij zijn beiden priesters van de Schepper van hemel en aarde4 in de zin dat zij zijn bemiddelaars op aarde zijn.

Net als Genesis 1 getuigt Genesis 2 van een gelijke positie van beide seksen. Dit getuigenis is geschreven in de vorm van een ringconstructie: de hoofdzaken van het desbetreffende gedeelte staan aan het begin en het einde daarvan. De ene hoofdzaak is de schepping van de mens en de andere de schepping van de vrouw. Het aantal woorden voor beide zaken is in de grondtekst precies gelijk. De beweging die hier wordt getekend, gaat van incompleetheid naar compleetheid, van het alleen-zijn van Adam naar de vreugde van de ontdekking van haar die zijn gelijke is. De schepping van de vrouw, de oplossing van de eenzaamheid van Adam, is het hoogtepunt van het verhaal. Hoewel zij in tweede instantie is geschapen, is zij aan hem gelijkwaardig. Zij is uit hem geschapen, niet uit de aarde zoals de dieren, de planten en Adam zelf. Bovendien heeft degene die later is geschapen in Gods orde op grond van dat enkele feit geen lagere positie dan wie eerder is  geschapen. Iets daarvan is ook in de umwelt van Israël zichtbaar. In een vergelijkbaar scheppingsverhaal uit de zeventiende eeuw v.Chr. – het Atrahasis-epos – is de vrouw het eerst geschapen, terwijl in de toenmalige samenleving de vrouw geen gezag had over de man.5

De schepping van een vrouw uit een rib van de eerste mens onderstreept hun verbondenheid (2:21-22). Het woord ‘rib’ duidt op nevenschikking. Met hetzelfde Hebreeuwse woord worden ook de zijden van de tabernakel (Ex. 26:26-27), de ark (25:14) en het altaar (38:7) aangeduid (vgl. 25:12; 26:20). Als een rib in de zijde van een man staat de vrouw aan de zijde van Adam. Zij heeft aan hem deel en maakt dat hij zijn taak op aarde kan verrichten. Zonder haar kan hij zijn werk niet doen en zijn bestemming niet bereiken. Hij heeft haar nodig. Zo vormen man en vrouw een levenseenheid. Hun verbintenis is een eenheid die met geen enkele andere eenheid in de schepping vergelijkbaar is. Als Adam zijn vrouw uit de hand van God ontvangt, roept hij uit dat zij zijn eigen gebeente is, zijn eigen vlees en bloed. Genesis 2 proclameert met juist déze aanduiding, die spreekt over vlees- en bloedverwantschap, dat man en vrouw gelijkwaardig zijn.6 Adam herkent zijn vrouw als deel van zichzelf en duidt haar aan met mannin (isjah): genomen uit een man (2:23). Hij heeft voortaan iemand naast zich. Blij verrast is hij door dit geschenk. Hij ervaart daarmee iets van de volheid van zijn bestaan, dat uiteindelijk zijn volledige bestemming bereikt in de ultieme, heerlijke en volkomen gemeenschap met zijn Schepper.

Adams reactie verschilt van zijn reactie toen God de dieren bij hem bracht. Bij die gebeurtenis gaf hij namen aan het vee, de vogels en de wilde dieren (2:19-20) en toonde hij zijn heerschappij.7 Als God zijn vrouw bij hem brengt – Genesis gebruikt daarbij dezelfde uitdrukking voor ‘brengen’ als bij de dieren (2:22) –, is zijn reactie echter heel anders. Dan slaakt hij een kreet van verrukking. Hij herkent zijn vrouw als iemand tegenover zich. Dit tegenover duidt op een echte naaste, op iemand die met hem overeenstemt en zijn wederhelft is, en op de mogelijkheid van een daadwerkelijke ontmoeting van persoon tot  persoon. Deze ontmoeting maakt mogelijk dat zij gezamenlijk de schepping gaan beheren en elkaar daarin helpen en aanvullen.

Het helper-zijn (2:18, 20) geeft aan dat de vrouw in een bepaald opzicht de redder van Adam is. Ze redt hem in elk geval uit zijn eenzaamheid. Ze is daarmee zelf ook bijna een god (vgl. Ps. 8:6) die redt en helpt. God zelf wordt ook zo aangeduid; Hij is de hulp van de zijnen (vgl. Ex. 18:4; Deut. 33:7, 26; Ps. 33:20; 54:6; 70:6; 115:9-11). Zo mag mannin de hulp van Adam zijn op alle terreinen van het leven.8 Samen zorgen zij voor de aarde en het voortbestaan van de mensheid. Bij deze hulp past een wederzijds verstaan in woord en antwoord, in alle doen en laten. In hun anders-zijn vullen zij elkaar aan en zijn ze aangewezen op elkaar. Evenals in Genesis 1 is er in Genesis 2 geen spoor van de gedachte dat de vrouw minder dan de man is of dat de man hoger dan de vrouw staat,9 ook al wordt de man als eerste door God aangesproken. Ten opzichte van God en hun taak zijn zij aan elkaar gelijk.

Hun verbondenheid is zo sterk dat deze de sterke band met het ouderlijk huis losmaakt: de man maakt zich los van zijn vader en moeder en hecht zich aan zijn vrouw; zij zijn dan één lichaam (Gen. 2:24). Dat de man zijn familie verlaat, zegt dat elke onderwaardering van de vrouw is uitgesloten. Zijn liefde is zo groot en vervult zo zijn gedachten dat hij bereid is de nauwste familieband los te maken om met zijn vrouw een nieuwe levenseenheid te gaan vormen. Zo proclameert deze tekst de gelijkheid van de geslachten. Vrijheid van heerschappij is een wezenlijk kenmerk van de verbondenheid tussen man en vrouw.10 Zij passen volgens Gods scheppingsbedoeling bij elkaar, stemmen met elkaar overeen, helpen elkaar en zijn er voor elkaar. In een huwelijkse verbondenheid zijn zij op elkaar gericht. Samen zijn zij evenbeeld van God, zonder dat dit gezamenlijke beeldschap hun persoonlijke beeldschap vermindert. In saamhorigheid representeren zij hun Schepper. Een vrouw mag verklaren dat haar geliefde van haar is, en zij van hem (Hoogl. 2:16): ‘Ik ben van mijn lief, en mijn lief is van mij’ (6:3). Zij wendt zich naar hem en hij wendt zich op zijn beurt naar haar. Blij  merkt zij op dat hij naar haar verlangt (7:11). Daarmee weerspiegelen zij iets van de paradijselijke vrede.

Hoewel man en vrouw in hun oorsprong onlosmakelijk aan elkaar verbonden zijn, zijn zij ook verschillend. Dit verschil is fundamenteler dan het verschil tussen vader en zoon, moeder en dochter, en tussen mensen van verschillende leeftijd en met verschillende gaven en karaktertrekken. Het is meer dan een variatie waarachter een neutraal, abstract mens-zijn schuilgaat, maar gaat terug op een scheppingsdaad van God. Deze daad maakt dat zij in hun structureel anders-zijn elkaar aanvullen en zo invulling geven aan hun eenheid. In geen enkele andere verhouding zijn mensen met lichaam en ziel zo op elkaar aangewezen en afhankelijk van elkaar. Hun verlangen naar elkaar krijgt – schepselmatig gezien – gestalte in een verlangen naar lichamelijke eenwording. Deze eenwording onderstreept dat zij beiden delen in het beeld-van-God-zijn. Zij horen niet bij twee verschillende soorten. Beiden zijn zij volledig beeld van God, maar elk op hun eigen wijze. Voor de man geldt in het bijzonder dat hij als eerste door God is aangesproken (Gen. 2:16-17; 3:9). In de levensverbintenis met zijn vrouw moet hij zich steeds bewust zijn van deze verantwoordelijkheid (vgl. Ef. 5:25-33a) in de zorg voor en het beheer van Gods scheppingswerk. Deze verantwoordelijkheid komt overigens niet in mindering op de verantwoordelijkheid van de vrouw voor haar taak.

Wat schepselmatig gezien voor de man geldt, namelijk dat zijn man-zijn heel zijn bestaan doortrekt, geldt ook voor de vrouw: haar vrouw-zijn doortrekt heel haar doen en laten. Lichaam en ziel zijn een. God schiep twee menselijke bestaanswijzen, die niet alleen verschillen in biologisch en anatomisch opzicht. Wat het verschil in karaktereigenschappen betreft, liggen de zaken echter niet altijd even helder. Van belang is vooral dat man en vrouw beiden beeld van God zijn en twee wijzen daarvan vormen, maar ook samen zijn beeld zijn. God schiep beide seksen met een structureel verlangen naar completering, omdat Hij wilde dat zij Hem zo op aarde zouden vertegenwoordigen en aan elkaar verbonden zouden zijn. Zij moeten samen zorg dragen voor de aarde. Hoewel de man als eerste is geschapen, staan beiden rechtstreeks onder God. Beiden dragen gelijk gezag en verantwoordelijkheid ten aanzien van hun werk in de schepping.

Zondeval

De aanvankelijke vrede hebben Adam en Eva zelf door hun ongehoorzaamheid aan God verbroken. Genesis verhaalt hoe de satan eerst Eva verleidt tot het eten van de verboden vrucht. Als ze heeft gegeten, geeft ze daarvan ook aan Adam (3:1-6). Daarbij moet worden bedacht dat hun verhaal ook ons verhaal is. Wij allen zijn van nature tegen God in opstand gekomen.

Wie het getuigenis van Genesis beschouwt als een mythische duiding van het begin van de wereldgeschiedenis, zou kunnen zeggen dat de vrouw als bron van kwaad in de wereld wordt aangewezen. Zij zou vatbaar zijn voor dwaling en verleiding. De schrijver van Genesis heeft deze opvatting uit zijn eigen tijd willen onderbouwen met een verhaal over het begin van het kwaad. Deze gedachte strijdt echter met wat de Schrift op andere plaatsen zegt over het begin van de mensheid. Zij leert dat heel de mensheid zondigde toen de eerste mens zondigde. De apostel Paulus brengt dat onder woorden als hij zegt dat door één mens de zonde in de wereld is gekomen: Adam overtrad Gods gebod. Hij deed deze misstap als vertegenwoordiger van de mensheid. Heel de mensheid staat daarom schuldig voor God (Rom. 5:12-14). Mannen en vrouwen zijn daarin gelijk. Voor Adam weegt deze ongehoorzaamheid zelfs zwaarder dan voor Eva, omdat God hem uitdrukkelijk had verboden te eten van de boom van kennis van goed en kwaad (Gen. 2:15-17). Hij heeft zijn vrouw niet tegengehouden toen zij haar hand naar de verboden vrucht uitstrekte. Dat blijkt ook hieruit dat hij na de val als eerste aangesproken wordt op deze rebellie. Wat 1 Timoteüs 2:14 daarover zegt – niet Adam werd misleid, maar de vrouw, en zij overtrad Gods gebod – is daarmee niet in strijd. Deze tekst heeft namelijk een specifieke functie in de desbetreffende context: Paulus wil diegenen die vatbaar zijn voor allerlei dwaze gedachten het zwijgen opleggen.11

Wel blijft de vraag waarom volgens Genesis juist de vrouw wordt verleid door de slang. Een verklaring zou kunnen zijn dat de bijbelschrijver in zijn eigen tijd opmerkt dat vrouwen een invalspoort voor afgoden zijn. Deze situatie deed zich onder andere voor in de tijd van Salomo. Salomo had een uitgebreide harem. Al de vrouwen uit andere volken brachten hun eigen goden mee naar Jeruzalem. Deze goden  vormden een groot gevaar voor de dienst aan JHWH. De hoofdoorzaak van dit gevaar was de koning zelf. De bijbelschrijver heeft dan met het verhaal van de zondeval en de slang – allerlei verhalen over mythische dieren deden in Israëls umwelt de ronde – een verklaring willen geven van de oorsprong van de afval van de enige ware God. Zijn boodschap is dan dat de koning zich moet bekeren. Anders moet hij de straf van God vrezen. De vrouwen van Salomo worden dan gesymboliseerd door ‘de vrouw’ die voor de verleiding bezwijkt en de man (lees: de koning en dan ook Israël) meeneemt in haar val. Zo is Genesis 3 een scherpe waarschuwing tegen afgoderij. Daarin wordt dan de gedachte verwoord dat vrouwen gemakkelijker worden verleid dan mannen. Deze gedachte komt later in de geschiedenis steeds weer terug. Volgens Augustinus bijvoorbeeld heeft Eva het verhaal van de slang voor waar gehouden. Bij Adam lag het anders. Hij zondigde volgens de kerkvader niet omdat hij werd verleid, maar omdat ‘hij niet van zijn enige gezelschap gescheiden wilde worden, zelfs al moest hij delen in de zonde’. Hij wist dat het eten van de verboden vrucht zonde was, maar stond daar tegenover zijn eigen vrouw, ‘eenling tegenover eenling, mens tegenover mens, echtgenoot tegenover echtgenote’.12

Wat de precieze reden dan ook is waarom juist de vrouw en niet de man van de verboden vrucht heeft gegeten, ze hebben allebei gezondigd. Het gevolg daarvan is duidelijk in heel hun mens-zijn en al hun verhoudingen. Een van de tekenen daarvan is de pijn en het verdriet van vrouwen bij het krijgen van kinderen. Zwangerschap wordt voor hen een zware last en brengt gevaar met zich mee. Deze last herinnert mensen aan hun schepselmatige beperktheid, zwakheid en kwetsbaarheid, en uiteindelijk aan de ultieme straf, namelijk dat zij het leven in verbondenheid met hun Schepper en Koning hebben verspeeld.

Daarnaast is de gerichtheid van man en vrouw op elkaar omgebogen naar eenrichtingsverkeer: de vrouw wendt zich met innerlijke drang naar haar man. Ze verlangt naar nabijheid, gezelschap en intimiteit, maar hij beantwoordt dit verlangen met heersen (Gen. 3:16).13 Conflicten verstoren hun verhouding. Deze is verworden tot een eenzijdige  afhankelijkheid. Vrouwen krijgen een ondergeschikte rol toebedeeld.14 Als Adam spreekt over de vrouw die God hem heeft gegeven, hebben zijn woorden bijna de klank van: die vrouw. Hun saamhorigheid is verbroken: zij is de mindere en hij de meerdere.15 Deze hiërarchische orde verwordt in een gebroken wereld gemakkelijk tot overheersing en onderdrukking. Een doorwerking daarvan is de gedachte dat de man superieur is ten opzichte van de vrouw.

Deze gedachte leefde in heel het oude Midden-Oosten.16 De vrouw was doorgaans niet meer dan een object in huwelijksonderhandelingen. In het oude Griekenland gaven geleerden een verklaring van de mannelijke superioriteit. Deze verklaring is dat de man warmer is dan de vrouw. Omdat hij warmer is, is hij meer volmaakt. Aristoteles (384-322 v.Chr.) schrijft dat ‘een vrouwtje als het ware een misvormd mannetje (is) en menstruatiebloed is zaad, maar dan in onzuivere toestand, omdat het één deel, het beginsel van de ziel, mist’.17 De Grieks-Romeinse arts Galenus (129-199 n.Chr.) zei dat de geslachtsorganen van man en vrouw gelijk zijn, maar door verschil in warmte een andere vorm hebben gekregen. Omdat de man warm is, heeft hij zijn geslachtsorgaan naar buiten kunnen duwen. De vrouw heeft dat niet kunnen doen omdat zij kouder is. Haar geslachtsorgaan is daarom in haar lichaam gebleven. Omdat de vrouw kouder en ook vochtiger is dan de man, is zij minder volmaakt. De man is de meest volmaakte vorm van mens-zijn. Vrouwen zijn minderwaardig. Deze gedachte van ontologische superioriteit komt in de loop van de geschiedenis in allerlei vormen terug. Zo schrijft de Nederlandse rechtsgeleerde Hugo de Groot (1583-1645):

Daer en boven alzoo doorgaens der wijven geslacht als kouder ende vochtiger, minder bequaemheid heeft tot zaken, verstand vereisschende, als ’t geslacht der mannen, zoo is het mannelick gheslacht genoegzaem aengeboren eenige opperheid over de wijven. Want de wijste komt altijd toe te gebieden…18

Genesis ziet de hiërarchische orde tussen man en vrouw als een gevolg van de zondeval. Waar de mens niet naar God luistert, geldt het recht van de sterkste. De kracht die mannen inzetten voor het beheersen van de gevolgen van de zondeval en het bewerken van de akkers die naast gewas ook doorns en distels voortbrengen (3:16-19), zetten ze ook in tegen hun vrouw. Wat in de natuur geldt, laten ze ook in hun huwelijkse verhouding gelden.19 Tegelijkertijd gaat de begeerte van de vrouw naar de man uit: ze is naar hem toegewend.20 Het woord ‘begeren’ komt ook even verderop in Genesis voor, namelijk in de uitspraak dat de zonde begerig is om Kaïn in haar greep te krijgen (4:7). Zo is ook de vrouw daarop uit. De aanvankelijke gerichtheid van man en vrouw op elkaar is veranderd in een eenzijdige gerichtheid, om de ander te overheersen en in de greep te krijgen. De orde van de schepping is veranderd in een hiërarchische orde, en de gelijkwaardige ontmoeting in een meer-zijn van de een en een minder-zijn van de ander.

De heerschappij van de man komt na de val meteen hierin tot uiting dat Adam zijn vrouw een naam geeft: Eva. Deze naamgeving is blijk van gezag. Zo toonde hij vóór de zondeval zijn heerschappij over de dierenwereld door de dieren een naam te geven. Hij kon zijn medeschepselen herkennen. Deze heerschappij breidt hij na de val uit over zijn ‘mannin’, want hij ziet iets kenmerkends in haar en ‘benoemt’ haar. Deze naamgeving vond vóór de val nog niet plaats. ‘Mannin’ was geen naam, maar uiting van verbondenheid en herkenning. Pas na de val vindt de naamgeving plaats, want dan voelt Adam zich heer over zijn vrouw.21 Hij zet dat gevoel meteen om in gezaghebbend handelen. Naamgeving is een daad van autoriteit.22 Deze autoriteit van de man over zijn vrouw is na de zondeval ontstaan. Genesis gebruikt het woord ‘noemen’ dan ook pas ná de zondeval in verband met de vrouw (3:20). Vóór de zondeval herkende Adam zijn mannin als zijn gelijke. Na de val ‘benoemt’ hij haar als ‘moeder van alle levenden’. Met deze daad verandert hij haar status. Ze staat in zijn perspectief lager dan hijzelf.

Deze mannelijke macht manifesteerde zich in heel de wereld van het oude Nabije Oosten. Zij klonk ook door in de wet die JHWH aan Israël gaf. Talrijke bepalingen komen overeen met de moraal van andere culturen, ook ten aanzien van de verhouding tussen de beide seksen. Over vrouwen wordt gesproken in termen van eigendomsrecht. Zij worden samen genoemd met vee en slaven (Ex. 20:17; vgl. Deut. 5:21). De man heet de ba’al (heer) van zijn vrouw. Een meisje staat onder het gezag van haar vader. Hij geeft daarom zijn dochter aan haar toekomstige man, die daarvoor een bruidsprijs (mohar) moet betalen. Met deze prijs staat de vader zijn zeggenschap over zijn dochter af. Als haar eer vóór die tijd wordt geschonden, wordt zijn eer geschonden. Dan moet aan hem een geldbedrag worden betaald (Deut. 22:19, 28-29).

De man die een huwelijksprijs betaalt aan de vader van zijn bruid, ‘neemt’ haar dan tot vrouw (vgl. Ex. 2:1; Recht. 14:2) en in bezit (Deut. 21:13; 24:1; Jes. 62:5). De man wordt dan bij wijze van spreken de eigenaar van zijn vrouw, ook al mag hij niet met haar doen en laten wat hij wil. Verder heeft de overdracht van een meisje door haar vader aan haar man invloed op haar eventuele geloften. Net als een vader kan haar man haar geloften opheffen (Num. 30:1-16). Maar de wet zegt niets vergelijkbaars over de geloften van zonen. Vrouwen zijn volledig van de wil van de man afhankelijk. Bovendien wordt aan een bruid de eis van maagdelijkheid gesteld. Deze eis geldt niet voor mannen. Evenmin worden zij veroordeeld voor omgang met een prostituee. Als blijkt dat een meisje bij het begin van het huwelijk geen maagd was, moet zij worden gestenigd. Maar een man die zijn vrouw vals heeft beschuldigd, wordt niet gedood. Deze straf zou wel voor de hand liggen gezien de regel dat iemand die zijn naaste vals beschuldigt dezelfde straf moet ondergaan als de beschuldigde als hij zou worden veroordeeld. De man die zijn vrouw echter vals beschuldigt, komt er met een geldboete van af. Verder moet hij haar als vouw aanvaarden, en zolang hij leeft mag hij haar niet wegsturen (Deut. 22:13-21).

Ook blijkt de hogere positie van de man in de beëindiging van een huwelijkse verbintenis. Als een man zijn vrouw wegstuurt, moet hij haar een scheidingsakte overhandigen. De vrouw zelf heeft geen bevoegdheid tot het schrijven van deze akte. Zij kan in het oude Israël hoogstens bij rechters aangeven dat zij bij haar man weg wil. Die rechters kunnen dan dwang uitoefenen op haar man om een scheidingsakte te schrijven.

Andere gebruiken die verwijzen naar de vooraanstaande positie van mannen, zijn: polygamie, het leviraatshuwelijk (Deut. 25:5),23 het verschil in onreinheid bij de geboorte van een jongen of een meisje (Lev. 12:4-5), het doorgeven van traditie vooral aan de zonen (Deut. 6:20-21) en de besnijdenis, het verbondsteken dat alleen aan jongens werd gegeven. Een bepaald deel van de casuïstieke wetten van het Verbondsboek (Ex. 21:1-22:16) lijkt sterk op wetsteksten van het oude Mesopotamië. Kenmerkend daarvoor was dat mannen hoger werden gewaardeerd dan vrouwen. Vrouwen werden doorgaans behandeld als eigendom.24 Verder komt de oudtestamentische setting van de man-vrouwverhouding hierin tot uiting dat God de toestand van een land rampzalig acht als vrouwen daar regeren, althans volgens sommige vertalingen (Jes. 3:12).25 JHWH voorzegt volgens een profetie van Jesaja over Egypte dat de Egyptenaren zullen zijn als vrouwen: ze sidderen en vrezen (19:16). Zo profeteert ook Jeremia over Babylonië dat zijn soldaten en huurlingen zo zullen zijn (Jer. 50:37; 51:30). Uit heel het Oude Testament blijken de gevolgen van de zondeval voor de verhouding tussen man en vrouw. Het sociale leven en de wetgeving van het oude Israël dragen een androcentrisch karakter.
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II

Herstel en vernieuwing

Na de zondeval beloofde God verlossing uit de macht van gebrokenheid, zonde en dood, en overwinning van de boze (Gen. 3:15). Lange tijd bleef de uitwerking daarvan verborgen. Dat veranderde toen Hij met Abraham en zijn nakomelingen een verbond sloot (17:1-27).

Verbond en verlossing

In deze verbondssluiting toont God op bijzondere wijze zijn genade aan mens en wereld. Deze genade is dat Hij in het midden van zijn volk woont (Lev. 26:12; vgl. Ex. 6:6; Ez. 37:27). Hij belooft vrede, bevrijding van onderdrukking en vrijheid tot volkomen toewijding aan Hem. Zo mogen zij die bij zijn verbond horen, tot hun bestemming komen en beantwoorden aan hun roeping. Wat Hij hun schenkt, houdt tegelijkertijd een belofte in voor heel de mensheid. Heel de wereld zal uiteindelijk delen in zijn goedheid en genade, in zijn vrijheid en vrede. Aan het oude Israël gunt God daarvan reeds een teken en voorsmaak. Wanneer Hij de Israëlieten uit Egypte bevrijdt, mogen zij onder zijn hoede op weg gaan naar een land met een rijke belofte van vrijheid, vrede en gerechtigheid als voorafschaduwing van wat eens volkomen werkelijkheid zal zijn. Het verbond dat Hij met Abraham, Isaak en Jakob heeft gesloten, blijft altijd bestaan. Langs deze weg wil Hij zijn gebroken schepping herstellen en vernieuwen. Wat Hij verlangt van de zijnen is dat zij Hem volledig vertrouwen. Bij dit vertrouwen past een levensstijl die in overeenstemming is met zijn wil. Daartoe geeft Hij het oude Israël zijn geboden, de prediking van de profeten en de wijsheid van de vromen. Daarin wordt ook al iets zichtbaar van de betekenis van zijn heil voor vrouwen.

Een rijke weldaad van dit genadeverbond is de goedertierenheid (chèsèd) van JHWH jegens de zijnen. Hij bewijst hun zijn goedheid, gunst en liefde. De kernbelofte van zijn genadeverbond is dat Hij hun God zal zijn en zij zijn volk mogen zijn (Lev. 26:12). Deze goedertierenheid is tegelijkertijd bron, norm en ultiem voorbeeld voor hun levenswijze. JHWH vindt er vreugde in dat Hij deze goedertierenheid bij hen terugziet. Hij eist dat ook. Alleen zo beantwoorden zij aan hun doel in een leven in vrede met Hem, met elkaar en de schepping, in ware vrijheid en in de levenssfeer die Hij voor hen heeft geschapen. Daarnaast kenmerkt trouw (èmèt) dit verbondsleven. De zijnen mogen leven onder de bescherming van zijn trouw jegens hen en heel de schepping. Op hun beurt mogen zij deze trouw weerspiegelen in hun verhouding tot Hem en hun gedrag jegens elkaar. Oorsprong, norm en voorbeeld van hun trouw jegens elkaar is de trouw van God. Wat zij daarin ontvangen, is tegelijkertijd een opdracht. Daarom spreekt de dichter van de Spreuken de wens uit dat deze beide weldaden van het verbond – goedertierenheid en trouw – hen die naar zijn wijsheid luisteren, niet verlaten (3:3).

Het oude Israël heeft de belofte van herstel en vernieuwing echter niet gehonoreerd en de eis van het genadeverbond niet waargemaakt. Dit falen staat symbool voor het falen van heel de wereldgemeenschap. In reactie daarop heeft God echter in zijn onuitsprekelijke genade zijn Zoon gezonden. Daarin heeft Hij zijn belofte gestand gedaan dat Hij toch via Israël herstel zou bewerken: Christus is onder de mozaïsche wet geboren (Gal. 4:4). In Hem is het ware Israël verschenen, het unieke bruggenhoofd waardoor God deze wereld voor zich terugwint. God heeft zijn belofte werkelijkheid gemaakt in Christus, en in Hem zijn goedertierenheid en trouw op ultieme wijze bewezen. Christus heeft de macht van de zonde gebroken en de zijnen verlost. In Hem heeft God de zijnen ware vrede en vrijheid geschonken. In Hem is gekomen waarover de profeten en de wet profeteerden (Mat. 11:13) en wat eens volledig werkelijkheid wordt.

Beide zijn in Christus op volmaakte wijze tot openbaring gekomen: zowel de goedertierenheid en trouw van God als de goedertierenheid en trouw die Hij van zijn volk eist, zowel de gave als de eis van het genadeverbond. Wie daarom door het geloof aan Christus verbonden is, leeft in ware vrijheid en vrede. Zo doet God de gelovigen delen in deze nieuwe werkelijkheid en hoe langer hoe meer leven in overeenstemming met de vrijheid en vrede, de goedertierenheid en trouw van zijn genadeverbond. God heeft met het oog daarop zijn Geest gegeven. Zo heeft Hij voor hen tegelijkertijd de toekomst tot heden gemaakt. De Geest is de voorlopige verwerkelijking van de volkomen heerlijkheid. Deze verwerkelijking is begonnen op het pinksterfeest in Jeruzalem (Hand. 2:1-13). Op deze dag hebben de discipelen met enkele vrouwen (1:14) biddend gewacht. God heeft toen zijn Geest uitgestort. Het pinksterfeest was voor de Joden in die tijd een herdenking van de wetgeving op de Sinaï. Maar met de uitstorting van de Geest is de tijd van voogdij onder de wet voorbij. De ware vrede en vrijheid is in Christus gekomen (vgl. Gal. 5:1, 13). De Geest bewaart de gelovigen daarin en schenkt hoe langer hoe meer vernieuwing naar het beeld van Christus.

Daarmee is ook vernieuwing geschonken van de verhouding tussen man en vrouw. Deze vernieuwing is zichtbaar in alles wat hun verhouding tot God en tot elkaar in vrede en vrijheid, goedheid en trouw bewaart en bevordert, verdiept en verinnigt. In het koninkrijk van God is geen sprake meer van een onderscheid in gezag op basis van sekse. Vrouwen hebben in Christus ten aanzien van het bewerken en bewaren van de aarde, dezelfde rechten en plichten als mannen. Gezamenlijk oefenen zij hun taak uit in de schepping en het koninkrijk van God. Na Pinksteren hebben mannen en vrouwen een gelijke status in deze dienst en zijn zij daartoe samen geroepen.

Galaten 3:28

Paulus schrijft over deze gelijke status in zijn brief aan de Galaten. In Christus is geen sprake van mannelijk en vrouwelijk (arsèn kai thèlu) (3:28). Met deze uitspraak herinnert de apostel aan het scheppingsbericht in Genesis: God schiep de mens als zijn evenbeeld, mannelijk en vrouwelijk schiep Hij hen (Gen. 1:27).1 Christus heeft deze scheppingswerkelijkheid bevestigd en hersteld, evenals de eenheid tussen Jood en Griek, en tussen slaaf en vrije. Deze nieuwe intermenselijke verhoudingen staan centraal in dit gedeelte van de brief aan de Galaten. Allen die geloven zijn kinderen van God, in Christus Jezus. Allen die door de doop één met Christus zijn, hebben zich met Hem omkleed en dragen hetzelfde doopkleed (3:26-27). Zij zijn nakomelingen van Abraham en erfgenamen volgens de belofte (3:29).

In dit verband maakt de apostel de opmerking dat in Christus geen verschil is tussen mannelijk en vrouwelijk. Blijkbaar spelen in de gemeenten van Galatië (nog) geen grote problemen in de verhouding tussen beide seksen. Uit andere brieven blijken deze problemen wel. Dan houdt de apostel daar uitdrukkelijk rekening mee. Hij is dan voorzichtiger in zijn uitspraken en schrijft niet uitdrukkelijk dat in Christus geen sprake is van mannelijk en vrouwelijk. Hij weet dat mensen misbruik kunnen maken van een dergelijke uitspraak en de vrijheid in Christus gebruiken als uitvalsbasis voor het doorzetten van eigen aardse gevoelens en verlangens (vgl. Gal. 5:13). Daarom moet hij in andere brieven weleens corrigerend optreden (vgl. 1 Kor. 14:34-35; 1 Tim. 2:12). Maar ook dan blijft de uitspraak staan uit deze brief van de apostel.

Ook in zijn brief aan de Kolossenzen schrijft Paulus dat in Christus maatschappelijke onderscheidingen zijn weggevallen: er is in Hem geen sprake van Grieken of Joden, besnedenen of onbesnedenen, barbaren, Skythen, slaven of vrijen (Kol. 3:11). Opvallend is dat hier het onderscheid mannelijk-vrouwelijk ontbreekt, tenminste, in de gangbare vertalingen. Het wordt niet genoemd in belangrijke Griekse handschriften. Mogelijk heeft Paulus dit onderscheid hier weggelaten omdat hij merkte dat het evangelie van vrijheid in Christus veel losmaakte en vrouwen zich zo gingen gedragen dat de verkondiging van het evangelie daardoor schade leed. Misschien noteert hij ook daarom enkele verzen na de desbetreffende tekst dat vrouwen het gezag van hun man moeten erkennen zoals volgelingen van de Heer past (3:18).

Toch is daarmee nog niet alles gezegd, want in sommige handschriften staat de tweeslag mannelijk-vrouwelijk wel. Nog sterker: in deze handschriften staat deze zelfs voorop. Dit wijst op authenticiteit. Het is heel onwaarschijnlijk dat een overschrijver deze tweeslag zelf heeft ingevoegd, bijvoorbeeld omdat hij de tekst in overeenstemming wilde brengen met Galaten 3:28, en dat hij dan deze woorden zelfs direct aan het begin van de opsomming plaatste. De overschrijvers leefden in een vrouwonvriendelijke tijd. Het ligt meer voor de hand dat deze woorden bij het overschrijven zijn weggelaten dan dat zij er bewust aan zijn toegevoegd en dan nog wel direct aan het begin.2 Als deze gedachte  correct is, heeft Paulus ook aan de Kolossenzen geschreven dat in Christus geen sprake is van mannelijk en vrouwelijk. Daarbij duidt hij op de praktijk van de onderlinge verhoudingen. In Christus is de oude mens uitgedaan en de nieuwe mens aangetrokken (Kol. 3:5-10). De een is niet meer dan de ander (3:11). In de huistafel van deze brief (3:18-4:1) werkt Paulus vervolgens uit wat de nieuwe werkelijkheid in Christus concreet betekent, onder andere voor de verhouding tussen man en vrouw (3:18-19). Er moet respect zijn voor bestaande ordeningen, maar dan wel in Christus.

Terug naar de brief aan de Galaten. Paulus onderstreept daar zijn uitspraak over mannelijk-vrouwelijk en zegt dat allen een zijn in Christus (3:28). Zo horen mannen en vrouwen op een nieuwe wijze bij elkaar. Zij zijn door Christus tot één nieuwe mens gemaakt. De kern van deze uitspraak lijkt op wat de apostel schrijft in zijn brief aan de Efeziërs, namelijk dat de muur van vijandschap die scheiding maakte tussen Joden en niet-Joden is afgebroken. Christus heeft vrede gebracht en de twee tot één nieuwe mens gemaakt (2:14-15). Zo geldt ook ten aanzien van de verhouding tussen man en vrouw dat Christus ‘uit die twee in zichzelf één nieuwe mens’ heeft geschapen (vgl. 2:15). Hij heeft hen beiden ‘in één lichaam’ met God verzoend (vgl. 2:16). Hij heeft de heerschappij van de een over de ander (Gen. 3:16) weggenomen toen Hij stierf aan het kruis. Zo zijn dan net als niet-Joden ook vrouwen, die in de Joodse samenleving van die dagen een minderwaardige positie hadden, in volle rechten huisgenoten van God, gebouwd op het fundament van de apostelen en profeten, met Christus zelf als de hoeksteen. In Hem vormt het bouwwerk één geheel. Samen worden de gelovigen opgebouwd tot een plaats waar God woont door zijn Geest (Ef. 2:11-22). Mannen én vrouwen zijn in Christus daardoor bekleed met de nieuwe mens, die overeenkomstig het beeld van God geschapen is in ware rechtvaardigheid en heiligheid (vgl. 4:22-24). Allen die door het geloof aan Hem verbonden zijn, hebben in één Geest op gelijke wijze toegang tot de Vader (2:18). Zo schrijft Paulus trouwens ook in andere brieven daarover: allen die in Hem gedoopt zijn, zijn door één Geest in één lichaam verbonden (1 Kor. 12:13). Zij zijn mondige zonen en dochters van God, en door één doop één met Christus geworden (Gal. 3:26-27). Christus is alles en in allen (Kol. 3:11).

Deze nieuwe positie in Christus heeft onmiskenbaar sociale implicaties.3 Juist in de christelijke gemeente mag dat zichtbaar worden. Daar is elk maatschappelijk onderscheid weggevallen. Daar gelden geen hogere of lagere posities. Iedere gelovige vindt primair zijn identiteit in Christus. Wie bepaalde gaven heeft ontvangen, mag deze door de Geest inzetten tot opbouw van de gemeente van Christus. Paulus zelf heeft vrouwen aanvaard als medewerkers en medestrijders voor de verspreiding van het evangelie en de opbouw van Christus’ kerk.4

Deze gedachtegang over de sociale implicaties van de nieuwe positie in Christus wordt bevestigd door Kolossenzen 3:11 en 1 Korintiërs 12:13. Deze teksten staan namelijk in de context van uitspraken over de onderlinge verhoudingen in de gemeente van Christus. Gelovigen moeten – zo zegt Paulus in zijn brief aan de Kolossenzen – in hun onderlinge relatie laten afsterven wat aards is: ontucht, zedeloosheid, hartstocht, lage begeerten en hebzucht. Zij moeten alles wat slecht is opgeven: woede en drift, laster en vuile taal, en bedrog. De oude mens en zijn leefwijze hebben zij in Christus afgelegd en de nieuwe mens aangetrokken (3:5-10). Deze mens maakt deel uit van een lichaam dat uit vele delen bestaat. De eenheid van het lichaam, dat is samengesteld uit nieuwe mensen, moet in onderlinge verhoudingen tot uiting komen.

In een vergelijkbare context onderstreept Paulus ook in 1 Korintiers 12:4-13 de eenheid van Joden en Grieken, en slaven en vrijen. Hij spreekt dan over de gaven die alle gelovigen mogen inzetten tot opbouw van het lichaam van Christus. Omdat deze teksten uit de brief aan de Kolossenzen en 1 Korintiërs de sociale implicaties van het evangelie benoemen en grote overeenkomst met Galaten 3:28 vertonen, is het aannemelijk dat Paulus ook in de laatstgenoemde tekst duidt op de sociale implicatie van het evangelie dat in Christus geen sprake is van mannelijk en vrouwelijk. Hun onderscheid in sekse is niet bepalend voor hun gezagspositie.

Andere verhoudingen

Dezelfde conclusie volgt uit een vergelijking tussen enerzijds de verhouding mannelijk-vrouwelijk en anderzijds de beide andere verhoudingen die in Galaten 3:28 worden genoemd. Dat is in de eerste plaats de verhouding tussen Joden en Grieken. Volgens het Jodendom is er een diepe kloof tussen beide groepen. Deze kloof bestaat hierin dat alleen Joden tot het verbondsvolk behoren. Het evangelie houdt echter in dat in Christus de kloof tussen Joden en heidenen is overbrugd. Deze overbrugging is een kernthema in de brief aan de Galaten. Paulus heeft dit thema ingebracht tegen dwaalleraren die Joodse gebruiken en rituelen in stand willen houden. Deze leraren loochenen daarmee het heil in Christus, die de scheidsmuur tussen beide groepen heeft weggebroken. Daarom heeft de apostel ook op een gegeven moment Petrus berispt die alleen met Joden de maaltijd wilde gebruiken (2:11-14).

Paulus onderstreept dat niet alleen heidenen maar ook Joden moeten worden gerechtvaardigd door het geloof (2:15-21). Voor het deelhebben aan het heil is het niet nodig dat bepaalde Joodse gebruiken worden onderhouden. Het is niet meer van belang of iemand besneden is (5:6; 6:15). Wat beslissend is, is de verbondenheid met Christus. Daardoor is de gelovige een nieuwe schepping. In Christus hebben ook niet-Joden deel aan dit heil. Zij zijn in Christus huisgenoten van God. In de gemeente is daarom plaats voor mensen met welke achtergrond dan ook. Voortaan zitten zij allen aan één tafel. Deze brief aan de Galaten is één lang betoog tegen vermeende privileges van Joden. In de kerk van Christus hebben niet-Joden een gelijke positie als Joden. Zij ontvangen door de Geest dezelfde gaven en mogen dienstbaar zijn in allerlei functies.

Deze verdediging van de positie van niet-Joden in Christus – ze hebben de ware vrijheid ontvangen (4:31; 5:1, 13) – staat in het kader van de verkondiging van het evangelie. Zou de houding van Petrus, die aanvankelijk niet samen wilde eten met niet-Joden (2:11-14), echter de boventoon voeren, dan zou deze verkondiging schade lijden. Daarom maakt Paulus zich sterk voor de sociale implicaties van de komst van het koninkrijk van God. Christus bindt mensen op een nieuwe wijze samen. Dit moet dan ook in de gemeente zichtbaar worden. Er is daar geen onderscheid tussen Joden en niet-Joden. Maar Paulus houdt bij de invulling daarvan wel rekening met concrete maatschappelijke omstandigheden, zodat er geen onnodige belemmeringen voor de verkondiging van het evangelie ontstaan. Daarom past hij zich soms soepel aan bij verlangens van Joden. Zo laat hij Timoteüs besnijden voordat hij hem meeneemt op zijn zendingsreizen (Hand. 16:3). Ook heiligt hij zich met vier mannen bij zijn terugkeer naar Jeruzalem na zijn laatste zendingsreis. Hij draagt de kosten voor de gelofte die deze mannen op zich hebben genomen en gaat met hen de tempel in (21:26). Hij is zo voor de Joden een Jood omwille van de verkondiging van het evangelie (1 Kor. 9:19-20). Uiteindelijk moet echter zichtbaar worden dat alle gelovigen één zijn in Christus en daardoor dezelfde positie hebben. Zoals er in Christus geen sprake is van Joden en niet-Joden, is er in Hem geen sprake van mannelijk en vrouwelijk.

In de tweede plaats noemt Paulus in de desbetreffende tekst de verhouding tussen slaven en vrijen (Gal. 3:28). In het koninkrijk van God is ook dit onderscheid weggevallen. Daar vinden beide groepen hun identiteit primair in Christus. Zo zijn zij op een nieuwe manier aan elkaar verbonden. Een voorbeeld daarvan is de verhouding tussen Filemon en zijn slaaf Onesimus. Filemon kan daarom Onesimus welkom heten als een geliefde broeder (Filem. 1:16). Een ander voorbeeld is Paulus’ voorschrift aan de gemeente van Korinte ten aanzien van gezamenlijke maaltijden. De gelovigen moeten bij hun gezamenlijke maaltijd en de viering van het avondmaal op elkaar wachten, ook op diegenen die als slaaf werkzaam zijn en langer moeten doorwerken dan anderen. Pas als dezen zijn gearriveerd, kan de maaltijd beginnen (1 Kor. 11:33). Een derde voorbeeld is de vervulling van de profetie van Joël. Na de uitstorting van de heilige Geest hebben zelfs slaven gaven ontvangen om te profeteren (Hand. 2:17-18) tot opbouw van de gemeente. Hun maatschappelijke positie speelt geen rol in de gemeente van Christus.

God heeft in Christus een nieuwe eenheid tot stand gebracht van mensen met verschillende sociale posities. Deze eenheid wordt juist zichtbaar in de christelijke gemeente. Als niet-Joden en slaven in de gemeente gezagvolle functies mogen uitoefenen, dan ook vrouwen. Maar daar ligt voor de eerste gemeenten wel een probleem: zij kunnen deze laatste participatie niet zomaar in praktijk brengen. Paulus maakt zich daarom niet heel sterk voor het bevorderen van de nieuwe werkelijkheid van de verhouding tussen man en vrouw, zoals hij wel doet voor de eenheid tussen Jood en niet-Jood. Daar staat de weg van verlossing op het spel. Judaïstische dwaalleraren leren namelijk dat naast het geloof in Christus het onderhouden van bepaalde oudtestamentische geboden een voorwaarde is voor het delen in het heil. Bij de verhouding tussen de beide seksen is echter het deelhebben aan het heil niet direct in het geding, en ook niet bij de verhouding tussen slaven en hun heer. Slaven kunnen hun heer blijven dienen als slaven van Christus (vgl. Ef. 6:5-8), en gelovige vrouwen kunnen in hun huwelijk rekening houden met de standaard van de maatschappij waarin zij leven. Maar als aan niet-Joden allerlei voorschriften worden opgelegd, wordt direct tekortgedaan aan het heil in Christus Jezus.

Als Paulus en de andere apostelen de sociale implicaties van het evangelie ten aanzien van vrouwen en slaven krachtig hadden willen doorvoeren, zouden zij schade hebben toegebracht aan de verkondiging van het evangelie. De Grieks-Romeinse wereld van die dagen was beducht voor invloeden van vreemde religies met hun dito zeden. De apostelen hielden daarom rekening met geldende gewoonten. Tegelijkertijd hoopten zij dat de nieuwe werkelijkheid in Christus als zuurdeeg in de samenleving zou doorwerken. Het beginpunt van deze doorwerking ligt echter in de kerk. Net zo min als het onderscheid op basis van afkomst, ras en economische positie een rol mag spelen in het koninkrijk van God (1 Kor. 12:13; Gal. 3:28; Kol. 3:11), mag het onderscheid tussen mannelijk en vrouwelijk een rol spelen. Mannen en vrouwen hebben dezelfde privileges en plichten. Evenals voor niet-Joden is voor slaven en vrouwen in beginsel geestelijk leiderschap weggelegd.

De voorzichtigheid van Paulus in zijn spreken over de verhouding tussen man en vrouw5 komt ook naar voren in 1 Korintiërs. Daar ontbreekt in een tekst die met Galaten 3:28 vergelijkbaar is, de zinsnede dat in Christus geen sprake is van mannelijk en vrouwelijk. De apostel noemt daar alleen de verhoudingen tussen Joden en Grieken, en slaven en vrijen, en zegt dan dat zij allen van één Geest doordrenkt zijn (1 Kor. 12:13). Daaruit blijkt dat Paulus ten aanzien van de nieuwe man-vrouwverhouding in Christus voorzichtig spreekt. In Korinte maken namelijk hypergeestelijke figuren een verkeerd gebruik van de  sociale implicaties van het evangelie. Sommige vrouwen willen hun hoofdbedekking bij het bidden en profeteren afleggen, of misschien hebben ze dat al gedaan, vrijwillig of onder druk. Daar stelt Paulus tegenover dat het afleggen van hun hoofdbedekking een aantasting van de sociale conventie is. Zij die dat doen, wekken de indruk dat zij een nieuwe levensstijl propageren en het gezag van hun man niet meer erkennen. Dat veroorzaakt onrust in de gemeente en werpt een belemmering op voor de verkondiging van het evangelie. Mensen rondom de huisgemeenten zouden kunnen denken dat de gelovigen anarchie prediken. Waarschijnlijk is dat de reden waarom Paulus in de desbetreffende tekst de uitspraak weglaat dat in Christus geen sprake is van mannelijk en vrouwelijk: hij wil geen olie werpen op het vuur van de vrouwenemancipatie. Bovendien heeft het doorzetten van de sociale implicaties voor de verhouding tussen man en vrouw geen urgentie. Vandaar ook zijn raad ten aanzien van de hoofdbedekking.

Maar deze raad en de tempering van vrouwenemancipatie is niet het laatste woord van de apostel in deze kwestie. Hij doet in 1 Korintiërs 11 toch óók een uitspraak die enigszins overeenstemt met wat Galaten 3:28 zegt over de verhouding mannelijk-vrouwelijk. Hij merkt namelijk op dat in verbondenheid met de Heer de vrouw niet losstaat van de man en de man niet van de vrouw (1 Kor. 11:11-12). Hij voegt eraan toe dat zoals de vrouw uit de man is voortgekomen, de man door de vrouw bestaat, en dat alles is ontstaan uit God. Deze uitspraak doet hij direct na zijn onderstreping van het gebruik dat vrouwen bij een publiek optreden – hier: bidden en profeteren – een hoofdbedekking moeten dragen. Ook al is deze uitspraak niet zo scherp als in Galaten 3:28, toch legt ze veel gewicht in de schaal. Dit gewicht blijkt uit het inleidende ‘in ieder geval’ (plèn).6 Het woordje plèn geeft aan wat vooral niet mag worden vergeten en kan worden omschreven met: ‘intussen moet men wel bedenken dat’.7 Het wijst daarmee op een zaak die heel belangrijk is (vgl. Ef. 5:33; Filip. 1:18; 3:16; 4:14). Misschien heeft Paulus deze opmerking toegevoegd omdat hij de mogelijkheid onder ogen zag dat hij zou worden misverstaan. Het is alsof hij zegt: dit is wat nu nodig is in de gemeente, maar het mag in het koninkrijk van God uiteindelijk  niet zo zijn dat een sociale conventie het laatste woord heeft. Daar geldt een andere orde.

Paulus maakt deze fundamentele opmerking na eerst te hebben aangegeven dat vrouwen het gezag van hun man moeten erkennen en dat zij daarom een hoofdbedekking moeten dragen. Hij relativeert wat hij heeft gezegd en onderstreept de gelijkwaardigheid van man en vrouw. De man-in-zichzelf bestaat niet, noch de vrouw-in-zichzelf. Weliswaar is de man eerst geschapen en de vrouw uit hem voortgekomen (1 Kor. 11:7-9), maar tegelijkertijd geldt dat de man uit de vrouw is. Elke geboorte van een jongetje is daarvan het bewijs. In dat opzicht zijn man en vrouw gelijkwaardig. Beiden vinden hun oorsprong in God. Daarom kan de man niet zeggen dat hij de vrouw niet nodig heeft noch de vrouw dat zij de man niet nodig heeft (vgl. 12:21). Beiden zijn gelijkwaardig omdat zij beiden uit God zijn (11:12). Zoals God man en vrouw in het begin gelijkwaardig heeft gemaakt, zijn ze dat ook in hun werkzaamheden. Bij de schepping is al bepaald dat alle arbeid moet worden uitgevoerd door hen samen. Wat reeds bij de schepping is bepaald, is in Christus hersteld en vernieuwd. Samen zijn zij geroepen tot dienst in het koninkrijk van God.

Dat moet dan ook in de christelijke gemeente naar voren komen. Wat het bidden en profeteren van vrouwen in de samenkomsten van de huisgemeenten betreft (11:5) luisteren niet alleen vrouwen daarnaar, maar ook mannen. Als mannen daarnaar niet zouden willen luisteren, zouden zij zichzelf afsluiten voor een persoon die door de Geest wordt ingeschakeld. Man en vrouw zijn in de Heer aan elkaar verbonden, ook in het gezamenlijk bidden tot God en het luisteren naar zijn stem. Ook in dit opzicht is de vrouw aangewezen op de man, en de man op de vrouw. Dat geldt allereerst gehuwden, maar ook niet-gehuwden, gezien de opdracht die God bij de schepping aan heel de mensheid gaf (Gen. 1:28), en die door Christus is bevestigd en vernieuwd.

Een voorbeeld van hun verbondenheid in het huwelijksleven geeft Paulus in 1 Korintiërs 7: een vrouw beschikt niet zelf over haar lichaam, maar haar man; en ook een man beschikt niet zelf over zijn lichaam, maar zijn vrouw (7:4).
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